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Plac budowy naszych czasow

Piesn nadziei: Magnificat

WPROWADZENIE

1. Wspaniate cztowieczenstwo stworzone przez Boga staje dzis wobec decydujgcego wyboru: wznies¢ nowg wieze Babel albo
budowac¢ miasto, w ktérym Bég i ludzkos$¢ zamieszkujg razem. Kazde pokolenie otrzymuje w dziedzictwie zadanie nadania
ksztattu swoim czasom: doprowadzenia do dojrzewania dziejow jako przestrzeni, w ktdrej godnos¢ kazdej osoby bedzie otoczona
troska, bedzie umacniana sprawiedliwos$¢, a braterstwo stanie sie mozliwe. Nad kazda jednak epoka wisi ryzyko budowania $wiata
nieludzkiego i jeszcze bardziej niesprawiedliwego. Tam, gdzie ludzkosci grozi utrata wtasnego oblicza, my, chrzescijanie,
wznosimy oczy ku Bogu, ktéry stat sie ciatem, wiedzac, ze ,misterium cztowieka wyjasnia sie prawdziwie jedynie w misterium
Stowa Wcielonego” [1]. To wspaniate cztowieczenstwo w Jezusie Chrystusie staje sie Droga, Prawdg i Zyciem, otwierajac kazdemu
z nas droge wzrastania ku petni.

2. Oparci na Chrystusie — zywym kamieniu — do$wiadczamy poteznego i tajemniczego dziatania Ducha Swigtego oraz wierzymy,
ze kazdy autentyczny ludzki wysitek wspétpracy z Nim dla osiggnigcia dobra bedzie pobtogostawiony przez Ojca niebieskiego, w
ktorym poktadamy nasza nadzieje. Dlatego mozemy z zaangazowaniem wtgczac sie w te wszystkie inicjatywy, ktore budujg swiat
bardziej sprawiedliwy, i mozemy wzywac innych do wspétdziatania z nami na rzecz integralnego rozwoju kazdej istoty ludzkiej.
Pragniemy wej$¢ w dialog ze wszystkimi mezczyznami i kobietami naszych czasoéw, z ktérymi dzielimy doswiadczenia, pytania i
dazenia ludzkosci [2]. Chcemy razem z nimi szukaé nowych drog ku dobru wspdlnemu i ku promowaniu godnego zycia dla
wszystkich. Taka postawa dialogu stanowi integralng czes$¢ powotania Kosciota, poniewaz on — ustanowiony ,w Chrystusie jakby
sakramentem (...) wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” [3] — rozpoznaje w historii miejsce, w
ktorym Ewangelia stawia pytania ludzkiemu doswiadczeniu i mu towarzyszy.

3. W tym duchu Leon XIll opublikowat w 1891 r. Encyklike Rerum novarum, ktérej 135. rocznice z zywa wdziecznoscig obchodzimy
w tym roku. Tym dokumentem moj umitowany Poprzednik dat impuls tej refleksji nad spoteczenstwem, ekonomia i polityka, ktorg
dzi$ nazywamy ,nauka spoteczng Kosciota". A kiedy niektorzy stawiali zarzut, ze Kos$ciét nie powinien trwonic¢ sit na sprawy
doczesne, lecz troszczy¢ sig o gtoszenie oredzia zycia wiecznego, odpowiadat on z realizmem i madroscia, iz gtoszenie Ewangelii
nie moze pomija¢ konkretnego zycia narodow [4]. Od tego czasu mingto wiele dziesigcioleci, a Magisterium, pasterze, teologowie i
wierni nadal podejmowali refleksje nad kwestiami spotecznymi w swietle Ewangelii. Dzi$ nauka spoteczna Kosciofa stanowi
dziedzictwo madrosci, w ktérym odnajdujemy zasady myslenia, kryteria rozeznawania i osgdu oraz konkretne wskazania do
dziatania. Opiera sie ona na Pismie Swietym i Tradycji, a w dialogu z naukami pomaga nam trafnie odczytywa¢ wyzwania
terazniejszosci, wskazujgc drogi wtasciwe dla przezywania jasnego $wiadectwa chrzescijanskiego, z radoscig i w stuzbie $wiatu.
Nauka spoteczna Kosciota nie jest statycznym zbiorem poje¢, lecz zywym korpusem prawdy, ktéry strzeze i interpretuje powotanie
ludzkosci do zycia petnego i sprawiedliwego. Do tej zywej tradycji pragne zatem dotgczy¢ takze moj gtos, przyzywajgc pomocy
Ducha madrosci, ktéry od poczatku zamieszkuje $wiat (por. Prz 8, 22-31).

Rzeczy nowe(res novae) naszych czasow

4. O ile Leon XlIl mowit w swoim czasie o ,rzeczach nowych” ( rerum novarum), o tyle dzisiaj nie mozemy po prostu powtarzac
jego cennego nauczania, lecz winnismy prosi¢ Boga o madros¢ potrzebng do odczytania wielkich tendencji naszych czasow, w
szczegolnosci postepu techniki. W ostatnich latach staje sie coraz bardziej oczywiste, jak szybko i jak gteboko cyfryzacja,
sztuczna inteligencja (Al) i robotyka przeksztatcajg nasz $wiat. Techniki samej w sobie nie nalezy uwazac za site przeciwstawng
osobie ludzkiej; przeciwnie, jest ona od samego poczatku wpisana w nasze dzieje jako ,dziatalnos¢ gteboko ludzka, zwigzana z
autonomig i wolnoscig cztowieka” [5]. Rozwdj technologiczny w ciggu wiekdw przyczyniat sig do znacznej poprawy warunkow
zycia ludzkoséci; zarazem jednak kazdy etap postepu ukazywat takze dwuznaczne oblicze narzedzi mogacych wyrzadzac szkody,
jesli nie sa ukierunkowane ku dobru. Dzi$ jednak stajemy wobec nowej sytuacji, w ktérej potega i wszechobecnos$¢ rodzacych sie
technologii wnikajg w tkanke codziennosci, ksztattujg procesy decyzyjne i gteboko oddziatujg na wyobraznig zbiorowa: ,Ludzkos$é
nigdy nie miata tyle wtadzy nad sobg samg” [6]. Nowe technologie otwierajg horyzont rozciggajacy sig w kierunkach, ktorych —
cho¢ mozemy sie domyslac — nie jestesmy jeszcze w stanie w petni przewidzie¢. To sprawia, ze trudniej jest oceni¢ ich wptyw oraz
dtugofalowe skutki dla godnosci osoby i dobra wspdlnego.

5. Teraz do nas nalezy, aby z jasnoscig umystu i poczuciem odpowiedzialnosci podjg¢ wyzwania naszych czasow. Konieczne jest
przyjecie odpowiednich narzedzi normatywnych, zdolnych strzec sprawiedliwosci i ogranicza¢ wypaczajgce skutki wtadzy
technologicznej. Kwestia ta nie wyczerpuje sig jednak w samej regulacji. Jak przestrzegat Papiez Franciszek, trzeba z realizmem
pytac, kto dzisiaj dzierzy te wtadze i ku jakim celom jg ukierunkowuje: ,Nie mozemy jednak ignorowac faktu, ze energia jgdrowa,
biotechnologia, informatyka, znajomos$¢ naszego DNA i inne mozliwosci, ktére zyskalismy, (...) umozliwiajg tym, ktérzy posiadaja
wiedze — a nade wszystko wtadze ekonomiczng, aby jg wyzyskiwac — niezwykte panowanie nad catym rodzajem ludzkim i nad
catym $wiatem” [7]. Niegdys$ to przede wszystkim panstwa prowadzity i ukierunkowywaty innowacje. Dzi$ natomiast gtownymi
motorami rozwoju sg podmioty prywatne, czesto ponadnarodowe, dysponujagce zasobami i zdolnoscig oddziatywania wigkszymi
niz wiele rzagdow. Wtadza technologiczna przybiera zatem nowe oblicze, w przewazajgcej mierze ,prywatne”, a przez to jest
jeszcze trudniejsza do rozeznania, uporzgdkowania i ukierunkowania ku dobru wspdlnemu.

https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pl/encyclicals/documents/20260515-magnifica-humanitas.html 3/50



22/07/26, 13:48 Encyklika Magnifica humanitas Ojca Swietego Leona XIV o trosce o sobe ludzkg w dobie sztucznej inteligenciji (15 maja 2026 r.)

6. Dlatego trzeba podja¢ wspdlne rozeznanie, zdolne dotrze¢ do duchowych i kulturowych korzeni dokonujgcych sie przemian.
Jesli bowiem zatrzymamy sie jedynie na tym, co dorazne, ryzykujemy, ze o kierunku naszej wedréwki zadecyduje za nas
nastepujacy po sobie cigg naglacych stanéw kryzysowych. Przezywamy obecnie gwattowny etap przejscia, ,zmianeg epoki”, w
ktorej — podczas gdy jedni wspdétzawodniczg o przysztos¢ nowych technologii, a inni sg zaangazowani w podejmowanie nad nimi
refleksji — wiekszo$¢ os6b pozostaje w oczekiwaniu, przyglada sie z oddalenia i po prostu ma nadziejg, ze wszystko utozy sie
dobrze. Wtasnie dlatego w naszym sumieniu stajemy przed rozstrzygajgcymi pytaniami, ktérych nie mozna juz dtuzej uchylac:
Dokad zmierzamy? Ku jakiemu celowi pragniemy sig skierowac¢? Jaki kierunek winnismy obrac¢ jako wspodlnota ludzka i jako
narody?

Dwa obrazy biblijne

7. Aby odpowiedzie¢ na te pytania i rozezna¢, jak odpowiedzialnie odnalez¢ sie w dobie sztucznej inteligencji, pragne przywotac
dwa obrazy biblijne: budowe wiezy Babel (por. Rdz 11, 1-9) oraz odbudowe murow Jerozolimy (por. Ne 2-6). W Ksiedze Rodzaju
opowiadanie o wiezy Babel pojawia sie u poczatkow dziejow ludzkosci, bezposrednio po genealogiach synow Noego. Ludzie,
osiedliwszy sig na réwninie Szinear, postanawiajg zbudowac miasto i wieze, ,ktorej wierzchotek bedzie sigegat nieba” (Rdz 11, 4).
Chca w ten sposob zapewni¢ sobie trwatos¢ i potege, a nade wszystko ,rozstawi¢ swoje imig”, lekajac sie rozproszenia po ziemi.
Przedsiewzigcie wydaje sie imponujace: jeden jezyk, jedna technologia, jeden kierunek. Projekt ten kryje w sobie jednak wielkg
zasadzke: jest to dzieto pomyslane bez odniesienia do Boga, wsparte jednolitoscig, ktdéra usuwa réznorodnosc i ktéra — zamiast
komunii — wybiera uniformizacje. Gdy miasto budowane jest na pysze i na roszczeniu samowystarczalnosci, komunikacja ulega
zerwaniu, jezyki sie mieszajg, a ludzie przestajg sie rozumie¢. Owocem nie jest jednos¢, lecz rozproszenie. Wieza Babel ukazuje
zatem ograniczenie kazdej budowli, ktéra — choéby imponujgca — wyrasta z absolutyzacji tego, co ludzkie, i z ludzkiego roszczenia
samowystarczalnosci, poswieca godnos¢ oséb na rzecz skutecznosci i pragnie dosiegnac nieba bez btogostawienstwa Boga.

8. Z kolei Ksiega Nehemiasza otwiera sie w chwili wielkiej stabosci w dziejach starozytnego Izraela. Po niewoli babilonskiej cze$¢
ludu powrdcita do Jerozolimy, lecz miasto nadal pozostaje w ruinie, mury sg zwalone, a bramy spalone (por. Ne 1-2). Nehemiasz -
Zyd pozostajacy na stuzbie u perskiego krola Artakserksesa — otrzymuje wiadomos¢ o katastrofalnym stanie miasta ojcéw. Zanim
podejmie dziatanie, posci, modli sie i wstawia za ludem; nastepnie prosi krola o pozwolenie na powroét do Jerozolimy, a gdy tam
przybywa, w milczeniu oglada zburzone miejsca. Nie narzuca rozwigzan z gory. Zwotuje rodziny, kazdej powierza odcinek muru
do odbudowy, wystuchuje lekéw, koordynuje wysitki i stawia czoto sprzeciwom. Opowiadanie ukazuje, ze miasto odradza sie nie
dzieki inicjatywie pojedynczej osoby, lecz przez wspolng odpowiedzialnos$¢ catego ludu: kaptanow, rzemiesinikéw, naczelnikéw
rodow, kobiet i mtodziezy. Jest to dzieto, ktére ma w centrum Boga i odbudowuje wigzi jeszcze wczesniej niz kamienie. W ten
sposob dawna Jerozolima odnajduje na nowo wspolny jezyk: nie jezyk jednolitosci, lecz komunii; harmonig, ktéra rodzi sie
wowczas, gdy kazdy przyjmuje swojg czes¢ odpowiedzialnosci, a caty lud uznaje, ze jego sita pochodzi od Pana.

9. W $wietle tych dwdch obrazéw Duch Swiety przemawia dzi$ do nas w kwestii relacji z technika i z trwajgca rewolucja cyfrowa.
Odkrycia naukowe sg talentem powierzonym ludzkosci po to, aby mogta z niego czerpac korzysci (por. Mt 25, 14-30). Technologia
moze leczy¢, faczy¢, wychowywac, strzec wspolnego domu; moze jednak takze dzieli¢, odrzucac i rodzi¢ nowe
niesprawiedliwosci. W ujeciu abstrakcyjnym sama w sobie nie stanowi ona rozwigzania probleméw ludzkosci, tak jak sama w
sobie nie jest ztem; konkretnie rzecz ujmujac, nie jest jednak neutralna, poniewaz przyjmuje ona oblicze tych, ktorzy jag projektuja,
finansujg, reguluja i wykorzystuja. Dlatego pierwszym wyborem nie jest wybor miedzy ,tak” a ,nie” dla technologii, lecz miedzy
budowaniem wiezy Babel a odbudowa Jerozolimy: miedzy wtadzg, ktéra rosci sobie pretensje do panowania nad niebem, a ludem,
ktéry — w obecnosci Boga — podejmuje zgodnie prace nad odbudowa muréw braterskiego wspdtistnienia.

10. Unikajmy zatem ,syndromu wiezy Babel", polegajgcego na batwochwalstwie zysku, ktérego ofiarg padaja stabi; na jednolitosci
sptaszczajgcej roznice oraz na roszczeniu do jednego jezyka — takze cyfrowego — zdolnego przetozy¢ wszystko, nawet tajemnice
osoby, na dane i wydajnos¢. Na tym polega niebezpieczenstwo dehumanizacji — budowania przysztosci z wytgczeniem Boga i
zredukowania drugiej osoby do roli srodka — pokusy dawnej i wcigz nowej, ktéra dzis przybiera réwniez oblicze techniczne.
Wybierzmy natomiast ,droge Nehemiasza”, ktéra ukazuje wartos¢ wspdlnej pracy podejmowanej po to, by uczyni¢ miasto Boze
bezpiecznym dla powracajgcych wygnancéw. Odbudowywac znaczy dzisiaj uznac, ze posrod wielosci gtoséw i wizji,
przypominajacej niekiedy rozproszenie jezykow, istnieje jednak pewna swietlana mozliwosc¢, polegajaca na budowaniu razem,
przemieniajgc roznorodnosc¢ w zaséb i czynigc ze stuchania i dialogu wspolng przestrzen, w ktorej moga wzrastac sprawiedliwosc¢
i braterstwo. Wewnatrz tego wspolnego dzieta chrzescijanie odnajdujg za$ wtasciwg sobie forme budowania: jest nig
ukierunkowywanie dziatania ku Bogu, aby w Jego $wietle pluralizm nie przeradzat sie w chaos, lecz — w praktyce synodalnosci -
stawat sie przestrzenig, w ktdrej ludzkos¢ na nowo odnajduje swoje trwate fundamenty i swoj cel ostateczny. W Apokalipsie Jan
widzi nowe Jeruzalem ,zstepujace z nieba od Boga” (Ap 21, 2) jako dar dla catej ludzkosci. Ta zas$ wizja taski jest dla nas,
chrzescijan, wezwaniem do wspdlnej pracy nad ksztattowaniem w dzisiejszych ,miastach” pokojowego, sprawiedliwego i godnego
zycia wspolnego.

Budowacé na fundamencie dobra
11. Budowanie miasta opartego na fundamencie dobra wspélnego domaga sie zatem przede wszystkim wznoszenia na skale

relacji z Bogiem. Oznacza to uzna¢, ze prawda Jego mitosci wzywa nas do zycia ,w obfitosci” ( J 10, 10) oraz do komunii z Nim.
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Wraz ze $w. Augustynem réwniez i my mozemy powiedziec: ,Stworzytes$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. | niespokojne
jest nasze serce, dopoki w Tobie nie spocznie” [8]. Bog wpisat bowiem w nasze serce pragnienie szczescia, obejmujace wszystkie
wymiary zycia, a Kosciét — podejmujac dialog z mezczyznami i kobietami naszych czasow — odczuwa pilng potrzebe
pielegnowania tego dazenia i ukierunkowywania go ku jego najgtebszej prawdzie.

12. Po drugie, budowa¢ na fundamencie dobra znaczy przyja¢ ograniczonos$c i kruchos$¢ cztowieczenstwa, nie uznajac ich za
btad, ktéry nalezatoby skorygowac. Dzisiaj wtasciwe istocie ludzkiej pragnienie petni moze zosta¢ skierowane ku zwodniczym
celom: przez iluzje techniki, ktéra obiecuje wyzwoli¢ nas od wszelkiej kruchosci, albo przez modele dobrobytu, ktére spychajg cate
narody na margines. Nierzadko poktadamy nadzieje w nieograniczonym wzmacnianiu ludzkich mozliwosci, w formach postepu,
ktére mogg zaostrza¢ nieréwnosci, w doraznych rozwigzaniach, ktére nie sg zdolne uleczy¢ ran zadanych narodom. | tak,
podczas gdy jedni ulegajg mirazowi nieograniczonej samorealizacji, wielu pozostaje pozbawionych tego, co konieczne. Kosciot
przypomina — gtosem pokornym, lecz stanowczym — ze prawdziwe spetnienie nie rodzi sie z usuwania ludzkiej kruchosci, lecz z
harmonijnego wzrastania: tam, gdzie wolno$¢ i odpowiedzialnos¢ splatajg sie ze wzajemna troska i prawdziwg solidarnosciag, a
postep mierzy sie godnoscig kazdego cztowieka i dobrem naroddw.

13. Po trzecie, budowanie $wiata, w ktorym wszyscy mogg ,rozkwita¢"”, domaga sie odwaznej wspétodpowiedzialnosci. Zadna
reka sama nie zdota unies¢ ciezaru wyzwan, ktére dotykajg wspotczesnego swiata; i zadna nie jest tak staba, by nie mogta da¢
swego wktadu: ,Moc bowiem w stabosci sig doskonali” (2 Kor 12, 9). Kazdemu przypadnie jego odcinek muru: uczonym i
badaczom, przedsiebiorcom i pracownikom, wychowawcom i prawodawcom, spoteczenstwu obywatelskiemu, ruchom
spotecznym i wspolnotom wiary. Taka jest logika pomocniczosci, ktéra docenia wspotprace miedzy pokoleniami, narodami,
dyscyplinami i kulturami jako uprzywilejowang droge prowadzacag do wzrostu trwatosci, pomysinosci i pokoju. Napiecia i réznice
nie powinny budzi¢ leku: moga sta¢ sig tworczg energia, jesli zostang ukierunkowane przez wspotdzielong odpowiedzialnosc.

14. Wreszcie, budowanie na fundamencie dobra domaga sie jezyka ewangelicznego. Unikajmy stéw, ktére upokarzajg albo
przeciwstawiajg jednych drugim. Wybierajmy jasnos$c¢, ktéra oswieca, a takze szczerosé, ktéra otwiera drogi. Nie ulegajmy
naiwnym uniesieniom i nie podsycajmy jatowych lekéw. Raczej wskazujmy kryteria rozeznania, czyli: godnos¢ osoby, powszechne
przeznaczenie dobr, opcje preferencyjng na rzecz ubogich, troske o wspdélny dom i pokoj — oraz przekfadajmy je na praktyke:
odpowiedzialne planowanie, ocene wptywu na cztowieka i zycie spoteczne, wtaczanie najbardziej kruchych, alfabetyzacje cyfrowa
oraz badania naukowe i przemyst ukierunkowane na sprawiedliwos$¢ i pokdj.

Pozostac ludzmi

15. Podczas niedawnego Zwyczajnego Roku Jubileuszowego 2025 wedrowalismy jako pielgrzymi nadziei i zostaliSmy obdarowani
obfitoscig task. Umocnieni tymi darami mozemy z ufnoscig ducha podejmowac trudne zadania i wymagajace wyzwania, przed
jakimi stoi nasza przysztos¢. W dobie sztucznej inteligenciji, w ktérej godnosc¢ cztowieka narazona jest na przestoniecie przez
nowe formy dehumanizacji, spoczywa na nas naglacy obowigzek, by pozosta¢ prawdziwie ludzmi, z mitoscig otaczajgc troska owo
wspaniate cztowieczenstwo, ktére zostato nam darowane i ukazane w catej petni w Chrystusie, a ktdrego zadna maszyna nigdy nie
zdota zastagpi¢ w jego blasku. Prawdziwy postep rodzi sie zawsze z serca otwartego na drugiego cztowieka, z rozumu gotowego
do stuchania oraz z woli, ktéra szuka bardziej tego, co jednoczy, anizeli tego, co dzieli.

16. Zwracam sie z usilnym apelem do wszystkich wiernych katolikow, do wszystkich chrzescijan, do wszystkich mezczyzn i kobiet
dobrej woli: nie lekajmy sie pobrudzi¢ sobie rak na placu budowy naszych czaséw. Médimy sie jak Nehemiasz, planujmy madrze,
pracujmy wytrwale, przywracajgc Boga na horyzont naszego dziatania, a istote ludzkg stawiajgc w centrum naszych wybordw.
Wowczas kamienie odrzucone — ubodzy, chorzy, migranci, najmniejsi — stang sie kamieniem wegielnym, a na ziemi powstanie
wspolne mieszkanie — solidne i goscinne — gdzie taskawosc¢ i wiernos¢ wreszcie spotkaja sie z sobg, ucatujg sie sprawiedliwosc i
pokoj (por. Ps 85, 11). Oto btogostawienstwo, o ktére btagamy Boga, i zadanie, ktére stoi przed nami: by¢ budowniczymi komunii, a
nie architektami wiezy Babel; by¢ stugami Krolestwa, ktére nadchodzi, a nie wtascicielami wiez skazanych na upadek. Z sercem
pasterza i ojca prosze zatem wszystkich, aby zatrzymac¢ wznoszenie kolejnej wiezy Babel i zjednoczy¢ sity w budowaniu na
fundamencie dobra, tak aby ludzkos$¢ nigdy nie utracita swego piekna i aby swiat mogt raz jeszcze rozpoznac w sercu istoty
ludzkiej to miejsce, w ktorym pragnie zamieszkac¢ Bég.

ROZDZIAL |
MYSL DYNAMICZNA | WIERNA EWANGELII

17. W tym pierwszym rozdziale pragne pokroétce przesledzi¢ droge, poprzez ktérg nauka spoteczna Kosciota ksztattowata sie w
najnowszym nauczaniu Papiezy oraz Soboru Watykanskiego Il, aby ukaza¢ jej dynamiczny charakter. W kazdej bowiem epoce res
novae pobudzajg to nauczanie do mierzenia sig z pytaniami historii w $wietle Prawdy objawionej. Dlatego rowniez sztuczng
inteligencje nalezy rozumiec nie jako tematyczny dodatek ani jako sytuacje kryzysowg, ktérg trzeba zarzadzac, lecz jako
przemiang, ktéra od wewnatrz stawia pytania kategoriom katolickiej nauki spotecznej i domaga sieg jej dalszego rozwoju w
wiernosci Ewangelii.

18. Jednakze ten tok rozwazan nie bytby naprawde zrozumiaty, gdyby$my — zanim zatrzymamy sie nad wktadem poszczegoélnych
Papiezy i najwazniejszymi dokumentami — nie wyjasnili pewnych podstawowych przekonan dotyczgcych sposobu obecnosci
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Kosciota w historii i jego relacji ze $wiatem. Bez takiego doprecyzowania nauka spoteczna mogtaby jawic¢ sie jako niewtasciwa
ingerencja w kwestie doczesne albo jako zewnetrzny, narzucany odgornie kodeks etyczny. W rzeczywistosci wyrasta ona z
Kosciota, ktory pielgrzymuje razem z ludzkoscig, uznaje ona autonomie rzeczywistosci ziemskich oraz rozréznienie migdzy
wspolnotg eklezjalng a wspolnotg polityczng, i wiasnie dlatego stawia sobie za cel stuzbe dobru wspolnemu.

Kosciét pielgrzymujacy w dziejach ludzkosci

19. Koscidt obecny w Swiecie jako znak jednosci dla catej rodziny ludzkiej, w pytaniach i wyzwaniach obecnego czasu rozpoznaje
miejsce, w ktérym urzeczywistnia wtasne powotanie do stuchania, dialogu i stuzby, pozwalajac, by przemawiato do niego wszystko
to, co dotyczy zycia mezczyzn i kobiet naszych czaséw. To splecenie zycia z dziejami narodow sprawia, ze coraz gtebiej pojmuje
on, iz jego misja ma wymiar historyczny i niesie odpowiedzialno$¢ za sposob, w jaki ksztattowane sg relacje spoteczne. Dlatego
Kosciot nie moze uwazac sie za obcy wobec dynamizmow, ktdre ksztattujg oblicze spoteczenstwa. Przeciwnie, z zaangazowaniem
uczestniczy on w drogach, poprzez ktdére spoteczenstwo to wzrasta i organizuje sig oraz wnosi wtasny wktad w osigganie bardziej
sprawiedliwego i braterskiego wspatistnienia. Papiez Franciszek z mocg przypominat o tym historycznym wymiarze misji Kosciota,
stwierdzajac, ze ,nikt nie moze od nas domagac sie, abysmy usuwali religie w przestrzen tajemniczego wnetrza oséb bez zadnego
jej wptywu na zycie spoteczne i narodowe, nie przejmujac sie kondycja instytucji spoteczenstwa swieckiego, bez wypowiadania
sie na temat wydarzen, ktore interesujg obywateli” [9].

20. Powotanie i zaangazowanie w podgzanie razem z ludzkoscig w konkretnosci dziejow prowadzg Kosciét do uznania, ze
rzeczywistosci ziemskie majg wtasna spdjnosc i wtasny porzadek. Sobor Watykanski Il wyrazit te zasade ze szczegoélng precyzjg w
Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes, ktorej 60. rocznice obchodzilismy z wdzieczng pamiegcig 7 grudnia 2025 r.: , Jezeli
przez autonomie rzeczywistosci ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i same spoteczenstwa cieszg sie wtasnymi
prawami i wartosciami (...), wowczas rzeczywiscie godzi sig jej domagac” [10]. To podkreslenie ukazuje, ze stworzenie nosi w
sobie odcisnietg pierwotng dobro¢, ktdrej ludzkie spojrzenie winno strzec, pielegnowac i doprowadza¢ do dojrzatosci. W tej
perspektywie Kosciot jawi sig jako obecnos¢ pomagajgca odczytywac rzeczywistos¢ w jej gtebi, wspierajgc z pokorng
stanowczoscig te wybory, ktére stuzg godnosci kazdej osoby, spojnosci wspdlnot i dobru wszystkich. W ten sposéb staje on u
boku swiata, nie zajmujac jego miejsca, aby w kazdej ludzkiej historii mogta kietkowac obietnica sprawiedliwosci i pokoju, ktorg
Duch Swiety nieustannie wzbudza w sercu ludzkosci.

21. Uznajac, ze Bog towarzyszy wolnosci istnien ludzkich w ksztattowaniu sie historii, Sobér Watykanski Il potwierdzit rozroznienie
miedzy wspolnota eklezjalng a wspdlnotg polityczng, wskazujac, ze kazda z nich winna dziata¢ w jak najpetniejszej autonomii.
Obecnos¢ Kosciota w Swiecie wyraza sie zatem rowniez w jego relacji do spoteczenstwa obywatelskiego i instytucji publicznych.
Wchodzac z nimi w dialog, Kosciét uznaje wartos¢ rzeczywistosci spotecznych i politycznych oraz szanuje ich wtasng
odpowiedzialnos¢, wspierajgc wszystko to, co chroni zycie oséb i umacnia fundamenty tkanki spotecznej. Nie rosci sobie on
pretensji do przejmowania funkcji naleznych panstwu; przeciwnie, ceni jego stuzbe dobru wspdlnemu i z przekonaniem uznaje
odpowiedzialnos$¢, ktéra instytucje cywilne sprawujg w spoteczenstwie. Zarazem jednak misja powierzona Kosciotowi nie pozwala
mu pozostawac z dala od konkretnych cierpien mezczyzn i kobiet naszych czaséw. Jego bliskos$¢ nie rodzi sie z zamiaru
wyreczania instytucji ani tym bardziej z ukrytej krytyki ich dziatania, lecz z ewangelicznej mitosci, ktéra przynagla go, by pochylat
sie nad ranami ludzkos$ci w chwilach, gdy ujawniaja sie one z najwiekszg dotkliwoscia. Kiedy Koscidt interweniuje, czyni to na wzoér
mitosiernego Samarytanina - z dyskrecja i blisko$cig — $wiadom, ze to, co rodzi sie z bezposredniej koniecznosci, nie moze sta¢
sie norma ani zastgpi¢ instytucjonalnej odpowiedzialnosci wtasciwej wspolnocie obywatelskiej.

22. W Swietle tego podwdjnego uznania — autonomii rzeczywistos$ci ziemskich oraz rozréznienia kompetencji miedzy wspdlnota
eklezjalng a polityczng - petniej rozumiemy kierunek, jaki Sobér Watykanski Il wyznaczyt Kosciotowi w jego relacji do swiata.
Gaudium et spes przypomina: ,Zadaniem catego Ludu Bozego, a zwfaszcza pasterzy i teologdw, jest z pomoca Ducha Swietego
wystuchiwanie, rozwazanie i interpretowanie w swietle stowa Bozego réznych form wypowiedzi naszych czasow, tak aby
objawiona Prawda mogta by¢ zawsze doktadniej ujmowana, lepiej rozumiana i wtasciwiej przedstawiana” [11]. Stuchanie ,réznych
form wypowiedzi” nie jest zwyktg uwagg socjologiczng, lecz zaktada rozeznanie duchowe, w ktérym Lud Bozy — z pomocg Ducha
—rozpoznaje w przemianach kulturowych i spotecznych zaréwno znaki obecnosci Chrystusa, ktory przychodzi i prowadzi historig
ku jej wypetnieniu, jak i te wypaczenia, ktore przestaniajg Jego oblicze. W ten sposéb Prawda objawiona nie ulega zmianie w
swoim istotnym rdzeniu, lecz zostaje petniej wyrazona i przyjeta jako zywe kryterium ukierunkowujgce konkretne wybory,
inspirujgce drogi osobistego i wspdlnotowego nawrdcenia, wspierajgce reforme struktur i podtrzymujace nowe formy
ewangelicznego swiadectwa w zyciu publicznym. Historia jest zatem jednym z miejsc, w ktérych Kosciét pozwala Duchowi
pouczac sie o humanizujgcej mocy Ewangelii i uczy sie wyraza¢ swoje nauczanie w stuzbie godnosci kazdej osoby i dobra
narodéw.

Magqdrosc Stowa i dialog z naukami o cztowieku

23. Koscioét uznaje za towarzyszy drogi wszystkich, ktérzy szczerze poszukujg ,prawdy, dobra i piekna"”, widzac w nich ,cennych
sprzymierzencow” [12] w obronie godnosci kazdej osoby oraz w trosce o ochrone stworzenia. Przyjmujac duszpasterski styl
Soboru Watykanskiego Il, ktéry wzywa do stuchania, rozeznawania i odczytywania znakéw czasu, Kosciét — oswiecony madroscig
Stowa — nie leka sie spotkania z ludzkg wiedzg. Stowo Boze daje pewne niezawodne kryteria, aby ukierunkowywac drogi
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sprawiedliwosci oraz otwiera¢ Sciezki pojednania i pokoju miedzy ludzmi. Gdy zas chodzi o zastosowanie tych kryteriéw w
ztozonych sytuacjach naszych czasow, nieodzowny okazuje sie wktad filozofii oraz nauk o cztowieku i nauk spotecznych, ktére
pomagaja gtebiej rozumie¢ i wnikliwiej analizowaé dynamike przemian kulturowych, ekonomicznych i politycznych. Sw. Jan Pawet
Il przypominat, ze Kosciot przyjmuje wktad nauk spotecznych i czerpie z nich ,konkretne wskazania, aby z ich pomoca wypetnia¢
swojg misje nauczania” [13]. Konfrontacja z tymi dziedzinami wiedzy nie ostabia mocy Ewangelii; przeciwnie, pozwala z wigksza
jasnoscig rozpoznac to, co rzeczywiscie stuzy zyciu oséb i wspolnot. Papiez Franciszek, pozostajgc w tej perspektywie,
podkreslat, ze w wielu kwestiach szczegotowych Kosciot nie rosci sobie prawa do formutowania ,definitywnych rozwigzan” [14],
lecz uznaje znaczenie wstuchiwania sie w badania naukowe i wspierania rzetelnego oraz uczciwego dialogu miedzy uczonymi, z
poszanowaniem réznorodnosci opinii.

24. Czerpigc z tego owocnego dialogu miedzy Ewangelig a ludzka wiedzg, Kosciét stopniowo pogtebiat swoja nauke spoteczna,
ksztattujgc z biegiem czasu dziedzictwo madrosci odznaczajace sig teologiczng i antropologiczng spdjnoscia, zakorzeniong w
chrzescijanskiej wizji osoby. Wtasnie dlatego, ze wyrasta ono z wiary i z jej rozumienia rzeczywistos$ci, dziedzictwo to nie
sprowadza sie do zbioru rozwigzan technicznych ani do modelu ekonomicznego czy politycznego przeciwstawianego innym:
nalezy do innego porzadku [15] — do porzgdku zasad, ktore ukierunkowujg odczytywanie wydarzen i wspierajg ewangeliczng
interpretacje procesow historycznych oraz zwigzanych z nimi wyboréw. Stad wyptywa wiasciwa funkcja nauki spotecznej
Kosciota, ktdéra nie zamierza zastepowac odpowiedzialnosci polityki i instytucji, lecz ofiarowuje sie jako wsparcie dla wspdélnego
rozeznawania, pomagajgc rozpoznawac i szerzyc to, co stuzy godnosci 0séb, zywotnosci wspdlnot oraz dobru wszystkich.

Nauka spoteczna jako rozeznawanie wspoélnotowe

25. Pojmowanie prawdy jako daru, ktorym nalezy sie dzieli¢, a nie jako wiasnosci, do ktérej trzeba rosci¢ sobie prawo, wyzwala
Kosciét z pokusy ogladania sie z tesknota ku formom obecno$ci opartym na wtadzy. Sw. Jan Pawet Il wzywat, by ze szczeroscia
spojrzec¢ na czasy, w ktérych dozwalano stosowanie ,w obronie prawdy metod nacechowanych nietolerancja, a nawet przemocg"”
[161, aby na nowo odnalez¢ ewangeliczng droge tagodnego gtoszenia i prawdy, ktéra sig nie narzuca. W tym samym duchu
przypomniatem, ze Koscioét ,nie chce roscié sobie prawa do posiadania prawdy” [17], poniewaz prawda nie jest terytorium, ktérego
nalezy broni¢, lecz dobrem, ktdrym nalezy sie dzieli¢. Te sama perspektywe strescit Papiez Franciszek w znanych stowach, wedle
ktérych ,czas przewyzsza przestrzen” [18]: nie chodzi przede wszystkim o zajmowanie przestrzeni wtadzy ani o obsadzanie
twierdz kulturowych, lecz o zapoczatkowywanie proceséw dobra i 0 pozwolenie, by dojrzewaty; tak prawda Ewangelii nie narzuca
sie z gory, ale wzrasta w czasie, posréd konkretnego splotu ludzkich loséw, wspdlnot i kultur. Jest to prawda, ktora nie leka sig
réznorodnosci, lecz jg przyjmuje i porzadkuje; ktora nie usuwa konfliktéw, ale je przemienia; ktéra na nowo scala to, co historia
skfonna jest rozproszy¢. Stad takze obraz wieloscianu - figury o wielu scianach, w ktérych z réznych perspektyw odbija sie ta
sama prawda Ewangelii [19].

26. Taka postawa otwartosci na prawde — jedng, a zarazem wielorako wyrazang — w gteboki sposéb ukazuje powszechnosc¢
Kosciota, ktéry obejmuje catg rodzine ludzka, a rownoczesnie zyje zanurzony w konkretnych uwarunkowaniach narodéw i kultur.
Sobor Watykanski Il przypomina, ze wtasnie na mocy tej katolickosci ,poszczegéine czesci przynoszg innym czesciom i catemu
Kosciotowi wtasciwe sobie dary” [20]; dzigki temu Kosciot jako cato$é i kazda poszczegolna wspdlnota wzrastajg przez wzajemng
wymianeg oraz wspoélny wysitek ku coraz petniejszej komunii. Wynika stad, ze Lud Bozy nie tylko ztozony jest z wielu narodéw, lecz
takze wewnatrz siebie utkany jest z réznych funkcji, powotan, kultur i tradycji, wezwanych do tego, by wzajemnie sie wspierac i
ubogacac. W tej perspektywie $w. Pawet VI dostrzegat, ze ze wzgledu na wielkg réznorodnos$¢ sytuaciji historycznych nie sposéb
realistycznie oczekiwac, by nauka spoteczna Kosciota mogta zaproponowac jedng odpowiedz, wtasciwg dla wszystkich
kontekstow [21]; dlatego zachecat kazda wspadlnote chrzescijanskg, by z jasnoscig spojrzenia i poczuciem odpowiedzialnosci
odczytywata rzeczywistos¢ wiasnego kraju. To ptodne napigcie miedzy powszechnoscig misji a zakorzenieniem lokalnym nalezy
do samej istoty zycia Kosciota: Kos$cioét niesie horyzont catego Swiata, a zarazem przyjmuje pytania kazdego kontekstu jako
rzeczywiste miejsce, w ktérym Ewangelia przybiera ciato.

27. W swietle tego, co zostato dotad powiedziane, nauka spoteczna Kosciota ukazuje sie w swoim najbardziej autentycznym
obliczu: nie jako podreczny zbidér zasad i norm do zastosowania, lecz jako droga wspdlnotowego rozeznawania. Rodzi sig ona ze
spotkania odwiecznej prawdy Ewangelii z pytaniami historii, pozostaje uwazna na znaki czasu; karmi sie wktadem nauk, kultur i
ludzkich doswiadczen. Dlatego, gdy godnos¢ braci bywa oszpecana, gdy polityka nie odpowiada na dramaty ludzkosci, gdy
ekonomia zwraca sig przeciw cztowiekowi albo nauka przekracza granice wtasnej metody [22], Ko$cidt — wraz z innymi
wyznaniami chrzescijanskimi i wyznawcami innych religii — powinien pozwoli¢ stysze¢ swdj gtos nie po to, by panowac, lecz by
stuzy¢ komunii. Tak rozumiana nauka spoteczna Kosciota staje sig teologig komunii w historii — miejscem, w ktérym Stowo, ktére
stato sie ciatem, nadal staje sie dialogiem, pamiegcig i proroctwem.

Rozwdj Magisterium spotecznego od Leona Xlil do dzisiaj

28. Po ukazaniu sposobu, w jaki Kosciot jest obecny w historii i podejmuje dialog ze $wiatem, pragne teraz zatrzymac sie nad
rozwojem nauki spotecznej w Magisterium, ktére od XIX w. az po nasze dni towarzyszyto wielkim transformacjom spotecznym. Nie
sposob oczywiscie przedstawi¢ catego bogactwa tego nauczania, ktérego podstawowe zasady zostaty ukazane w Kompendium
nauki spotecznej Kosciota, a w nowszym Magisterium znalazty dalsze pogtebienie. Nie bede tez mogt w sposdb systematyczny
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podejmowac tego wszystkiego, co zostato rozwinigte w Encyklikach moich ostatnich czcigodnych Poprzednikéw, zwtaszcza w
Laudato si’ i Fratelli tutti. Zamierzam jednak przywotac niektore zasadnicze linie, aby ukaza¢, ze to, co przedstawiam, wpisuje sie

w ciggtosc tej tradyciji, a zarazem by uwydatnic¢, w jaki sposéb trwaty rdzen prawd objawionych o osobie i o ludzkim wspétzyciu
splata sie w niej z nieustannie odnawiang zdolnoscig stuchania okolicznosci dziejowych i przyjmowania pytan, ktére wynikajg z
terazniejszosci. Pragne zatem przesledzi¢ kilka decydujagcych etapdw tego rozwoju, poczynajac od czasu otwartego przez
Encyklike Rerum novarum.

Pierwsze kroki nauki spotecznej Kosciota

29. To, co dzi$ nazywamy ,nauka spoteczng Kosciota", nie narodzito sie nagle w czasach wspotczesnych, lecz zbiera i porzadkuje
dtuga tradycje eklezjalnej refleksji nad zyciem spotecznym, majgca swe zrédta w Pismie Swigtym, u ojcéw Kosciota oraz w
opracowaniach teologicznych i prawniczych sredniowiecza i czaséw nowozytnych. Wyrazenie ,nauka spoteczna Kosciota" zostato
po raz pierwszy uzyte przez Piusa XIl w 1950 r. [23], lecz tre$¢, ktdra ono obejmuje, rozumiana jako organiczny korpus nauczania
spotecznego, zaczeta zarysowywac sie wraz z Encyklikg Rerum novarum Leona XllI. Wobec ,rzeczy nowych” swoich czaséw —
konfliktu miedzy kapitatem a pracg, kwestii robotniczej, przemian gospodarczych i spotecznych — Leon Xlll nie ograniczyt sie do
odnotowania trudnosci, lecz uznat te sytuacje za przestrzen duszpasterskiej misji Kosciota, poddat je wnikliwemu rozeznaniu, a ich
przyczyny oraz mozliwe drogi wyjécia ukazat w $wietle Ewangelii i integralnej wizji osoby stworzonej na obraz Boga. Sw. Jan
Pawet Il dostrzegat w takim sposobie dziatania ,wzér postgpowania” [24] nauki spotecznej Kosciota: wzorcowg praktyke, przez
ktorg Koscidt wobec przemian historycznych wypetnia swoje prawo i obowigzek badania rzeczywistosci spotecznych,
wypowiadania sig na ich temat i wskazywania drog sprawiedliwego rozwigzania. W ten sposob nieprzemijajgce tresci wiary i
dawnej madrosci eklezjalnej uktadajg sie w zywa nauke, ktdra — pozostajgc wierna Ewangelii — wzrasta w konfrontacji z ,rzeczami
nowymi"” kazdej epoki.

30. Encyklika Rerum novarum Leona XllI stanowi kamien milowy w rozwoju Magisterium spotecznego. Dokument ten stawia w
centrum swej refleksji godnos¢ pracy i pracownika, potwierdza prawo do sprawiedliwej ptacy dla niego i jego rodziny, uznaje w
osobach wartos¢ nadrzedng wzgledem kapitatu i zysku, broni wiasnosci prywatnej wraz z jej niezbywalng funkcjag spoteczng,
docenia zrzeszenia pracownicze oraz proponuje formy wspotpracy miedzy réznymi czesciami spoteczenstwa jako alternatywe
wobec logiki ,walki klas". Nie dziwi zatem, ze Pius XI mdgt nazwac jg ,Wielkg Kartg" ( Magna Charta) [25] dziatania spotecznego
chrzescijan: w Rerum novarum dawna madros$¢ Kosciota dotyczaca osoby i zycia spotecznego przybiera nowg postaé, zdolng
zmierzy¢ sie z epoka przemystowa i da¢ pierwszy wielki, systematyczny zarys tej nauki spotecznej, ktérg nastepne dziesigciolecia
miaty dalej rozwija¢. Chociaz wiele warunkéw historycznych opisanych przez Leona Xlll ulegto zmianie, co najmniej dwa
osiggniecia pozostajg nadal niezwykle aktualne: prymat pracy ludzkiej nad wszelka logika czysto produkcyjng lub finansowg — a
stad takze uwaga poswigcona osobom i rodzinom najbardziej narazonym na wyzysk, oraz nierozerwalny zwigzek migdzy
gtoszeniem Ewangelii a poszukiwaniem bardziej sprawiedliwego fadu spotecznego. W ten sposéb Rerum novarum nie przestaje
przypominac nam, ze nie ma autentycznej ewangelizacji, ktora nie dotykataby rowniez struktur ludzkiego wspétistnienia.

31. Encyklika Quadragesimo anno Piusa Xl, ogtoszona w 1931r., w 40. rocznice Rerum novarum i po$réd wielkiego Swiatowego
kryzysu gospodarczego, stanowi dalszy krok w rozwoju Magisterium spotecznego. Nie ogranicza sie do ponownego podijecia
.Kwestii robotniczej"”, lecz poszerza spojrzenie na catosciowy ksztatt tadu gospodarczego i politycznego. Pigtnuje koncentracje
wtadzy ekonomicznej w rekach nielicznych; krytykuje zaréwno nieograniczong konkurencje, jak i te projekty kolektywistyczne,
ktére niweczg wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ 0sdb; stanowczo przypomina o prawie pracownikéw do zrzeszania sige i ponownie
podkresla koniecznosc¢ tego, by ptaca byta proporcjonalna nie tylko do wykonywanej pracy, ale takze do potrzeb pracownika i jego
rodziny. W tym kontekscie formutuje w sposéb systematyczny zasade pomocniczosci, ktéra miata stac sie jednym ze statych
punktoéw odniesienia nauki spotecznej, a wedle ktorej to, co moze by¢ dokonane przez osoby, rodziny, ciata posrednie i wspdlnoty
lokalne, nie powinno by¢ przejmowane przez instancje wyzszego rzedu. Obok tego Pius Xl jasno przypomina spoteczng funkcje
wiasnosci, a w réznych wypowiedziach swego Magisterium — od Encyklik Non abbiamo bisogno i Mit brennender Sorge az po
Divini Redemptoris — potepia totalitaryzmy, ktdre ponizajg godnos¢ osoby, dtawig zycie spoteczne, wyolbrzymiajg znaczenie
panstwa ponad jego rzeczywistg wartos¢ i stosujg dyskryminujgca kategorie rasy. Dla naszych czaséw szczegdlnie aktualne
pozostajg przynajmniej trzy intuicje jego nauczania spotecznego: $wiadomos¢, ze niesprawiedliwosci nie dotycza jedynie
zachowan indywidualnych, lecz réwniez struktur ekonomicznych i instytucjonalnych; warto$¢ zasady pomocniczosci, ktéra
zachegca do umachniania tkanki zrzeszeniowej i wspolnotowej, unikajgc nowych koncentracji wtadzy; a takze zwigzek migdzy
godnoscig pracy, sprawiedliwym wynagrodzeniem i rzeczywistg mozliwoscig prowadzenia przez rodziny zycia na miare ludzkiej
godnosci.

32. W dramatycznym kontekscie Il wojny swiatowej i lat powojennej odbudowy Magisterium Piusa XIl wnosi znaczacy wktad w
rozwoj nauki spotecznej Kosciota, zwtaszcza poprzez bozonarodzeniowe Oredzia radiowe, w ktorych nakresla zasadnicze rysy
tadu miedzynarodowego opartego na uznaniu godnosci ludzkiej, na sprawiedliwosci i pokoju. W tych wystagpieniach Papiez
proponuje dialog ze spoteczenstwem, wychodzac od wymagajgcego odwotania do prawa naturalnego, rozumianego jako zespot
obiektywnych zasad, ktore poprzedzajg interesy jednostek i panstw i ktére powinny regulowac zaréwno zycie wewnegtrzne
narodow, jak i ich wzajemne relacje. Pius XlI przypisuje ponadto doniostg role stowarzyszeniom zawodowym, zrzeszeniom
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pracowniczym i réznym ciatom posrednim zycia gospodarczego i spotecznego, uznajac w tych zorganizowanych formach zycia
zbiorowego istotne zabezpieczenie rownowagi obywatelskiej i ochrony dobra wspdlnego. Podkresla on koniecznos¢ istnienia
solidnego panstwa prawa, aby zapobiega¢ naduzyciom wiadzy, oraz uznaje demokracje za narzedzie sprzyjajgce wtasciwemu
sprawowaniu rzgdow. Zarazem przestrzega przed wszelkg proba opierania prawa na uzytecznosci albo na sile, przypominajac, ze
tad miedzynarodowy podporzadkowany korzysci silniejszych naraza narody stabsze na przemoc i podwaza u samych podstaw
zaufanie miedzy panstwami. Wreszcie, w gtebokich nieréwnosciach gospodarczych miedzy krajami dostrzega jeden z czynnikéow
podsycajgcych konflikty [26] . Dla naszych czaséw, naznaczonych nowymi formami globalnej wtadzy i narastajgcymi
nierownosciami, szczegodlnie znamienne pozostajg trzy wskazania: koniecznos¢, by prawo poprzedzato interes; s$wiadomos¢, ze
dysproporcje ekonomiczne staja sie podatnym gruntem dla napie¢ i przemocy oraz wartosc¢ tkanki stowarzyszeniowej, zdolnej
posredniczy¢ miedzy jednostka a panstwem. Wskazoéwki te nadal dostarczajg nauce spotecznej Kosciota waznych kryteriow
odczytywania dynamiki globalizacji i wspierania bardziej sprawiedliwego oraz pokojowego tadu miedzynarodowego.

Lata Soboru Watykanskiego Il

33. Wraz ze sw. Janem XXIIl rozpoczyna sie nowy etap Magisterium spotecznego, naznaczony poswigceniem wyrazniejszej uwagi
Swiatowemu wymiarowi kwestii spotecznych oraz jezykowi praw. W Mater et magistra ukazuje on wiarg chrzescijanska jako
Swiatto zdolne ogarnia¢ zarazem niebo i ziemig, przypominajac, ze Koscidt — cho¢ jego pierwszorzedng misjg jest uswigcanie i
gtoszenie dobr wiecznych — nie zaniedbuje przez to konkretnych wymogdw codziennego zycia oséb, lecz troszczy sie o wszelkie
autentyczne dobro cztowieka [27] . Wychodzac od tej integralnej wizji cztowieka, podkresla, ze zycie spoteczne domaga sie
rownowagi miedzy inicjatywa powotanych do samoorganizacji i wspétdziatania obywateli i grup spotecznych a dziataniem
panstwa, ktére winno koordynowac i wspierac¢, nie ttumigc zarazem wolnosci i odpowiedzialnosci podmiotéw; stad jego uwaga
poswigcona sprawiedliwemu wynagrodzeniu za prace, uczestnictwu pracownikéw oraz narastajgcym nieréwnosciom miedzy
panstwami. Kilka lat pdzniej, w Pacem in terris, zwracajac sie po raz pierwszy nie tylko do wiernych, lecz takze do wszystkich
ludzi dobrej woli, Jan XXIll wigze w sposob organiczny godnos¢ osoby z uznaniem podstawowych praw i obowigzkéw oraz
wskazuje tad wspodtzycia - réwniez na ptaszczyznie miedzynarodowej — oparty na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci
[28] . Dla naszych czaséw, przeniknigtych rozlegtymi konfliktami i nowymi formami globalnej wspotzaleznosci, szczegdlnie
znaczace pozostajg wskazania: powszechny horyzont wezwania papieskiego, odwotanie do praw cztowieka jako do wspolnego
jezyka oraz przekonanie, ze trwaty pokdj wymaga instytucji i relacji miedzy narodami inspirowanych godnosciag kazdej osoby.

34. Soboér Watykanski Il wyznaczyt punkt zwrotny w samoswiadomosci Kosciota wobec $wiata wspotczesnego. W Konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes pozostawit nam obraz Kosciota, ktory staje sie bliski ludzkosci, angazuje sie w sprawy Swiata i
podejmuje refleksjg, nie opierajgc sie na abstrakcyjnych schematach, lecz wychodzac od konkretu sytuacji historycznych. Tekst
ten podejmuje wielkie kwestie matzenstwa i rodziny, zycia gospodarczego i spotecznego, wspolnoty politycznej, wojny i pokoju,
podkreslajgc, ze struktury ekonomiczne i instytucjonalne sg sprawiedliwe jedynie woéwczas, gdy stuza integralnemu rozwojowi
osoby i sprzyjajg odpowiedzialnemu uczestnictwu wszystkich [29] . Znaczenie tego dokumentu soborowego dla nauki spotecznej
Kosciota polega nie tylko na tym, ze otworzyt on nowe perspektywy refleksji tematycznej, lecz takze na tym, ze przekazat metode
rozeznawania, ktéra zacheca do odczytywania przemian dziejowych za pomoca spojrzenia ewangelicznego i z ludzka
kompetencja. Styl ten ukazuje, ze dialog ze swiatem nie jest dla Kosciota wyborem taktycznym, lecz konkretng forma jego misji,
poniewaz Ewangelia — niby zaczyn — moze od wewnatrz przemienia¢ struktury wspdtistnienia i otwierac drogi ku petniejszemu
cztowieczenstwu. W ten horyzont wpisuje sie rowniez Deklaracja Dignitatis humanae, w ktorej Sobor uznaje, ze wolnos¢ religijna
jest podstawowym prawem zakorzenionym w godnosci osoby i ze powinno by¢ ono zagwarantowane przez porzgdek prawny, aby
nikt nie byt zmuszany do dziatania wbrew sumieniu ani pozbawiany moznosci prywatnego i publicznego szukania i wyznawania
prawdy [30] . Zasada ta, majgca wielkie znaczenie rowniez dla naszych czaséw, nadal dostarcza nauce spotecznej Kosciota
kryteriéw rozstrzygajacych dla ochrony osoby oraz dla budowania spoteczenstw pluralistycznych i pokojowych.

35. Z Pontyfikatu sw. Pawta VI wytania sie takie rozumienie pokoju, ktére nie sprowadza sie do braku wojny, lecz nabiera ksztattu
na drodze integralnego rozwoju cztowieka. W Populorum progressio opisuje on rozwoj jako przejscie od warunkéw zycia mniej
ludzkich do warunkow bardziej ludzkich i pojmuje go jako proces obejmujgcy kazdego cztowieka i catego cztowieka [31] , to
znaczy kazdy wymiar osoby oraz wszystkie narody bez wyjatku. Na tej podstawie Pawet VI moze stwierdzi¢, ze tak rozumiany
rozwoj w istocie ,0znacza to samo, co pokoj” [32] , poniewaz zmierza do usunigcia korzeni niesprawiedliwosci i konfliktu oraz do
otwierania dla wszystkich przestrzeni bardziej godnego zycia. Ustanowienie Papieskiej Komisji lustitia et Pax nalezy takze
odczytywac w tym swietle jako prébe nadania tej intuicji trwatej formy na ptaszczyznie eklezjalnej i miedzynarodowej, przy
jednoczesnym podtrzymywaniu zywej Swiadomosci narastajagcej przepasci miedzy krajami bogatymi a ubogimi oraz potrzeby
takiej polityki, ktora bedzie sprzyjac¢ rzeczywiscie bardziej ludzkim warunkom zycia dla wszystkich.

36. W Liscie apostolskim Octogesima adveniens, napisanym z okazji 80. rocznicy Rerum novarum, Pawet VI wnosi te perspektywe
w rzeczywistos$¢ spoteczenstwa postindustrialnego, naznaczonego przemianami urbanistycznymi, nowymi formami ubdstwa,
zmianami w $wiecie pracy i szybkimi przeobrazeniami kulturowymi, ktére stawiajg pod znakiem zapytania przyszto$¢ osob i
wspolnot. Dla Pawta VI Ewangelia — chociaz zostata ogtoszona, napisana i wprowadzana w zycie w kontekscie historyczno-
kulturowym bardzo odmiennym od naszego - nie jest przestaniem ,przestarzatym”, lecz wizjg osoby ludzkiej, relacji, wtadzy i
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dobra wspdlnego, zdolng rowniez dzisiaj ukierunkowywaé wybory ekonomiczne, polityczne i kulturowe [33] . Innymi stowy,
Ewangelia pozostaje zawsze aktualna, poniewaz daje kryteria pozwalajgce rozpoznac to, co humanizuje, i to, co dehumanizuje; to,
co wyzwala, i to, co uciska — posrdd nieustannie nowych sytuacji. Dla nauki spotecznej Kosciota najbardziej wymagajacym
dziedzictwem Pawta VI pozostaje witasnie to: dopoki w Swiecie beda istniaty narody wytgczone z rozwoju godnego cztowieka,
dopoty wspdlnota chrzescijanska nie bedzie mogta zadowoli¢ sie abstrakcyjnym gtoszeniem pokoju, lecz bedzie musiata pozwoli¢,
by Ewangelia osgdzata — wychodzac od tych, ktérzy pozostajg na marginesie - te struktury ekonomiczne i polityczne, ktére - jak
przypomniatby Jan Pawet Il - moga stac sig prawdziwymi ,strukturami grzechu” [34] , tak aby zadna osoba i zaden nardd nie byty
traktowane jako co$, co mozna poswigci¢ w procesach rozwoju.

Najnowsze Magisterium

37. Bogate Magisterium spoteczne $w. Jana Pawta Il sytuuje sie na styku kryzysu wielkich systemow ideologicznych XX w. oraz
poczatkdw globalizacji ekonomicznej. W Encyklice Laborem exercens, napisanej dziewigc¢dziesiat lat po ogtoszeniu Rerum

novarum, otwiera on nowy kierunek refleksji nad pracg. Sprawiedliwa ptaca zostaje tam ukazana jako konkretny sprawdzian
stusznosci catego systemu spoteczno-gospodarczego, poniewaz odstania, czy pracownik jest traktowany jako osoba, czy jedynie
jako koszt produkciji [35] . Praca nie jest postrzegana tylko jako problem do rozwigzania lub jako $rodek do uzyskania dochodu,
lecz jako podstawowe dobro osoby, zasada dziatalnosci gospodarczej i klucz do catej kwestii spotecznej. W niej cztowiek angazuje
wtasng wolnos¢, wiasng tworczosé i zdolnos¢ wspotdziatania, przyczyniajgc sie do kulturowego i moralnego wzrostu
spoteczenstwa [36] . W $wietle tego rozne formy niepewnosci, fragmentaryzacji $ciezek zawodowych i automatyzacji nie moga
by¢ oceniane wytgcznie w kategoriach efektywnosci, lecz muszg by¢ rozpatrywane z punktu widzenia godnosci pracownika, jego
prawa do wystarczajagcego wynagrodzenia oraz rzeczywistej mozliwosci uczestnictwa w zyciu spotecznym.

38. W 20. rocznice Populorum progressio, w Encyklice Sollicitudo rei socialis, $w. Jan Pawet Il powraca do rany stabego rozwoju

gospodarczego i uznaje niepowodzenie wielu prob przezwycigzenia ekonomicznego opdznienia ludéw ubogich oraz wspierania
ich uprzemystowienia, stwierdzajac trwatosc, a niekiedy nawet pogtebianie sie przepasci miedzy Potnocg a Potudniem swiata [37]
. Pietnuje ponadto mechanizmy gospodarcze, finansowe i handlowe, ktére — pozostajgc pod kontrolg krajow silniejszych - w
sposob strukturalny stuzg ich interesom i dtawig gospodarki stabsze, domagajac sig, by zostaty one poddane nie tylko ocenie
technicznej, lecz takze powaznemu osgdowi moralnemu [38] . W tym kontekscie solidarnos¢ zostaje ukazana jako konkretna
wspoétodpowiedzialnos¢ 0sdb, luddw i naroddw, jako forma przyjazni spotecznej i mitosci politycznej, ukierunkowana ku
~cywilizacji mitosci”, o ktorej mowit $w. Pawet VI [39] .

39. W stulecie Rerum novarum Encyklika Centesimus annus przynosi wreszcie rozeznanie dotyczgce upadku systemu
sowieckiego oraz umachniania sie demokracji i gospodarki rynkowej: $w. Jan Pawet Il podejmuje na nowo przestanie Piusa XII,
wedle ktérego Kosciot moze uznac¢ wartos¢ demokraciji o tyle, o ile zapewnia ona rzeczywisty udziat obywateli, pozwala na
pokojowy wybor i zmianeg rzgdzacych oraz nie dopuszcza do tego, by wiadza zostata zmonopolizowana przez waskie elity
kierujgce sig interesami partykularnymi albo ideologicznymi [40] . Podobnie uznaje pozytywny potencjat rynku i prywatnej
inicjatywy tylko wtedy, gdy pozostajg one podporzgdkowane prawu moralnemu i ukierunkowane zasada solidarnosci, nie
sktadajgc najstabszych w ofierze logice zysku [41] . W ten sposéb w nauce spotecznej Kosciota pozostaje szczegdlnie aktualne
dziedzictwo: podkreslenie wiezi miedzy godnoscia pracy, solidarnoscig miedzy narodami oraz krytyczng oceng demokraciji i
gospodarki rynkowej nadal dostarcza kryteriow do osgdu nowych form wyzysku, wykluczenia i kryzysu reprezentacji polityczne;j.

40. Papiez Benedykt XVI w swojej Encyklice spotecznej Caritas in veritate chciat na nowo podjgc¢ i pogtebi¢ pojecie rozwoju
przedstawione w Populorum progressio, odczytujac je w perspektywie globalizacji. Przypomina, ze taki rozwoj powinien wyrazaé
sie poprzez ,realny wzrost, obejmujgcy wszystkich i rzeczywiscie zrbwnowazony” [42] , to znaczy poprzez postep gospodarczy
prawdziwie inkluzywny i szanujacy granice stworzenia. Stwierdza jednak, ze w krajach bogatych powstajg nowe kategorie
ubogich i mnoz3 sie niespotykane wczesniej formy wykluczenia, podczas gdy w regionach najubozszych niewielkie grupy zyjg w
konsumpcyjnym dobrobycie wspdtistniejagcym z dehumanizujgca nedza [43] . Zauwaza ponadto, ze nowy globalny system
gospodarczo-finansowy, naznaczony wielka ruchliwoscig kapitatu i sSrodkéw produkcji, ograniczyt polityczng wtadze panstw oraz
ich zdolno$¢ do ukierunkowywania procesow gospodarczych [44] . Dlatego raz jeszcze podkresla, ze dziatalno$¢ ekonomiczna
nie moze rosci¢ sobie pretensji do rozwigzywania problemoéw spotecznych jedynie przez rozszerzanie logiki rynku, lecz musi by¢
podporzadkowana dobru wspoélnemu, za ktdre wspdlnota polityczna ponosi odpowiedzialno$¢ wiasng i niezastgpiong [45] .

41. W centrum tej reinterpretacji Benedykt XVI stawia mitos¢, stwierdzajac, ze jest ona ,fundamentem nauki spotecznej Kosciofa”
[46], pod warunkiem wszakze, ze pozostaje zawsze ztgczona z prawdg; zarazem z niepokojem zauwaza on, iz wtasnie na polach
spotecznym, prawnym, politycznym i ekonomicznym coraz czesciej usituje sie ogtaszac jej niewielkie znaczenie moralne. Nowos¢
jego wkfadu polega na ukazaniu, ze rozwdj, sprawiedliwos¢, instytucje i rynek nie sg rzeczywistosciami neutralnymi, lecz
przestrzeniami, w ktérych mito$¢ w prawdzie winna urzeczywistniac sie w historii. Dla wspo6tczesnosci naznaczonej narastajacymi
nierownosciami, presjg rynkéw finansowych, kryzysem srodowiskowym i nieufnoscig wobec polityki nauczanie to zachowuje cata
swag aktualnos¢, poniewaz domaga sig oceniania kazdego modelu rozwoju wedtug jego zdolnosci do bycia zarazem inkluzywnym i
trwatym, do ponownego zespolenia ekonomii i polityki wokét dobra wspdlnego oraz do uznania mitosci za site krytyczng i twércza
W zyciu publicznym.
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42. Magisterium spoteczne Papieza Franciszka rozwija sie zgodnie z linig Konstytucji Gaudium et spes, ktéra zacheca, by patrze¢
na historig, wychodzac od ran i nadziei oséb oraz wprowadza¢ je w dialog z Ewangelig. Kierunek ten ujawnia sie ze szczegdlna
jasnoscig w Evangelii gaudium, gdzie zostaje stwierdzone, ze oredzie chrzescijanskie ma wewnetrzny wymiar spoteczny, a

zarazem wybrzmiewa wezwanie do Kosciota zdolnego do wstuchania sie w wotanie ubogich, migrantéw i ofiar nowych form
niewolnictwa. W tej samej perspektywie nalezy widzie¢ rdwniez nacisk Franciszka na Kosciét synodalny, Koscidt, ktéry idzie
razem", stara sie odczytywac znaki czasu w $wietle Ewangelii i pozwala, by ubodzy, z ktérymi dzieli historig, na nowo go
ewangelizowali [47].

43. W Laudato si’ Franciszek daje pierwsze wielkie, systematyczne ujecie kryzysu srodowiskowego w Encyklice spotecznej,
ukazujac, ze nie jest on kwestig ograniczong do jednego obszaru, lecz ekologicznym aspektem wspotczesnego kryzysu
spoteczno-gospodarczego. Jego propozycja ekologii integralnej tagczy troske o wspolny dom z opcjag preferencyjng na rzecz
ubogich i z mocga stwierdza, ze ,zaréwno wotanie ziemi, jak i krzyk biednych” [48] nie moga by¢ od siebie oddzielane. W tym
Swietle na nowo wysuwaijg sie na pierwszy plan: powszechne przeznaczenie débr, krytyka paradygmatu technokratycznego, ktory
rosci sobie pretensje do sprowadzania wszystkiego do przedmiotu panowania, obrona pracy ludzkiej zagrozonej logika
odrzucenia, wymog sprawiedliwosci miedzy pokoleniami oraz wezwanie do prawdziwego dialogu miedzy politykg a ekonomig, tak
aby zadna z nich nie zamykata sie we wtasnej samowystarczalnosci.

44. Wobec rozpadu tkanki spotecznej, ,trzeciej wojny swiatowej w kawatkach”, globalizacji indywidualistycznej oraz skutkéw
pandemii COVID-19 dla wigzi wspdlnotowych Franciszek we Fratelli tutti podejmuje na nowo marzenie o ludzkosci, ktora potrafi
wybrac przyjazn spoteczng i powszechne braterstwo. Proponuje kulture spotkania, ,lepsza polityke", zdolng szuka¢ dobra
wspdlnego, drogi pojednania, oraz $wiat, ktéry zapewni ,ziemig, dom i prace dla wszystkich” [49]. Wreszcie, w Dilexit nos
ukazuje, ze te wielkie zobowigzania spoteczne nie daja sie oddzieli¢ od osobistej wigzi z Chrystusem: wracajgc do Stowa Bozego,
przypomina, iz najprawdziwszg odpowiedzig na mitos¢ Serca Jezusowego jest konkretna mitos¢ wobec braci, i stwierdza, ze ,nie
ma wigkszego czynu, jaki mozemy Mu ofiarowaé, aby mito$¢ odwzajemni¢ mitoscig” [50].

Odczytywanie dziejow w swietle wiary

45. Gdy spojrzy sie na te droge jako na catos¢, mozna dostrzec, ze nauka spoteczna Kosciofa nie jest owocem projektu
opracowanego przy biurku, lecz wynikiem cierpliwie splatanej historii, w ktorej kazdy Papiez — wraz z Soborem Watykanskim Il —
whiost wiasny, oryginalny wktad w swietle ,rzeczy nowych" swoich czasow. Kazdy z nich, podejmujgc wyzwania swojej epoki i
odczytujgc przemiany dziejowe w Swietle Ewangelii, wydobywat rézne aspekty jednego dziedzictwa: godnos¢ osoby, wartosé
pracy, powszechne przeznaczenie débr, solidarnos¢ i pomocniczosé, troske o stworzenie, centralne znaczenie pokoju i
braterstwa. Wytania sig stad rozwdéj harmonijny, cho¢ nie zawsze linearny, charakteryzujacy sie réznymi akcentami, stopniowym
pogtebianiem oraz niekiedy zmianami perspektywy, ktére nie zrywajg z tym, co wczesniejsze, lecz pozwalajg dojrzewac zawartym
w nim konsekwencjom. Jezeli dzis mozemy moéwic o korpusie wspolnych zasad i kryteriow, to dlatego, ze to odczytywanie dziejow
w $wietle wiary nigdy nie zostato zarzucone i potrafito podejmowaé wyzwania stawiane przez pytania kolejnych pokolen. Wtasnie
temu zasadniczemu rdzeniowi — to znaczy wielkim zasadom nauki spotecznej, ktére ukierunkowujag rozeznanie wierzacych w zyciu
osobistym i publicznym — pragne teraz poswieci¢ uwage, aby lepiej uchwycic¢ ich wewnetrzng spojnosc i ich zywotng moc dla
naszych czasow.

ROZDZIAL Il
PODSTAWY | ZASADY NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA

46. Nauka spoteczna Kosciota jest rzeczywistoscig zywa, pozostajgcg w dialogu z historig, kulturami i naukami, a zarazem
strzegaca rdzenia prawdy, ktdéra nie przemija. Dlatego moze by¢ uznana za forme madrosci, zdolng takze dzisiaj ukierunkowywac
zycie osobiste i spoteczne wierzacych. W niniejszym drugim rozdziale pragne zatrzymac sie nad niektérymi podstawami i
zasadami nauki spotecznej, ktére pomagajg odczytywac ,rzeczy nowe" naszych czasow w $wietle podstawowej godnosci osoby
ludzkiej. Uwazam, ze dzisiaj — jesli chcemy otoczy¢ troska osobe ludzka w dobie sztucznej inteligencji — musimy na nowo podjac
refleksje nad dobrem wspdélnym, powszechnym przeznaczeniem ddbr, pomocniczoscia, solidarnoscia i sprawiedliwoscia
spoteczng. Jestem przekonany, ze harmonijna relacja miedzy tymi zasadami wymaga, aby byty one rozpatrywane tacznie, tak by
mogto sie jasno uwidoczni¢, jak wzajemnie sie dopetniajg i objasniaja.

47. Proponujac te refleksje, pragne przede wszystkim pomdc wiernym swieckim oraz wszystkim kobietom i mgzczyznom dobrej
woli odkry¢ na nowo ich zadanie polegajgce na tym, by wnosi¢ w codzienno$¢ — w relacje rodzinne, w prace i w uczestnictwo
spoteczne — zasady, ktére zamierzam przypomniec¢, pozwalajac, by ozywiato ich pragnienie wcielania mitosci Boga w konkretne
watki historii. Rdwnoczesnie chciatbym zacheci¢ akademie i uniwersytety, by nadaty tym zasadom nowy impuls, podejmujac nad
nimi namyst w sposob wierny dzisiejszym realiom i skuteczny wobec wyzwan rewolucji cyfrowej. W ten sposéb refleksja
teologiczna i filozoficzna bedzie mogta pogtebiac i wspiera¢ droge duszpasterskag Kosciotfa, przyczyniajgc sie do wypetniania
przez Magisterium jego zadania o$wiecania sumien wierzgcych i ukierunkowywania ich zaangazowania na rzecz bardziej
sprawiedliwego i bardziej braterskiego ksztattu zycia naszych spoteczenstw.

Podstawy nauki spotecznej Kosciota
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Cztowiek obrazem Boga Tréjjedynego

48. Nauka spoteczna Kosciota prowadzi nas z powrotem do samego serca naszej wiary — do misterium Boga zywego,
objawionego w Jezusie Chrystusie jako komunia Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swigtego — mitosci w relacji, ktéra wzajemnie sig
udziela i otwiera na $wiat [51]. Jak przypomina Sobor, osoba ludzka jest powotana do komunii z Bogiem i nie moze sig ,w peti
odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego” [52]: jej najgtebszym powotaniem jest wej$é w trynitarny dynamizm
mitosci otrzymanej i wspoétdzielonej.

49. Jezeli misterium Boga-Mitosci jest Zrodtem nauki spotecznej Kosciota, to jego najbardziej konkretny obraz kontemplujemy w
Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielonym. Stajac sie cztowiekiem, Syn Bozy wchodzi w naszg historie i przyjmuje nasze ciato,
wnoszac w hie tg mitosé, ktéra taczy Go z Ojcem i Duchem Swigtym. ,Misterium cztowieka wyjasnia sig prawdziwie jedynie w
misterium Stowa Wecielonego” [53], poniewaz Jego cztowieczenstwo jest w petni wolne, otwarte na innych, zdolne budowa¢ wigzi
solidarne i piekne, oddane catkowitemu darowi z siebie. Kto w Niego wierzy, zostaje wigczony w wielkie dzieto odnowy
zapoczatkowane przez misterium Jego meki, Smierci i zmartwychwstania oraz wspotdziata w budowaniu Krélestwa Bozego, uczac
sie przyjmowac kazda kobiete i kazdego mezczyzneg jako siostre i brata — dzieci jednego Ojca. W ten sposob zaréwno gtoszenie,
jak i doswiadczenie chrzescijanskie, prowadzone przez Ducha Swietego, zmierzajg do wywotywania skutkéw spotecznych w
$wiecie [54].

50. W centrum chrzescijanskiej wizji cztowieka znajduje sie wielkie twierdzenie, ze mezczyzna i kobieta zostali stworzeni na obraz
i podobienstwo Boga w Trojcy Jedynego (por. Rdz 1, 26-27). Kazda osoba, konstytutywnie ukierunkowana na relacje, jest
zamierzona i chciana przez Boga po to, by wejs$¢ w historie komunii z Nim, z innymi oraz ze stworzeniem. Jej godnos¢ nie zalezy
od zdolnosci, jakie posiada, od bogactw czy zajmowanego miejsca, od stusznych badz btednych wybordéw, ktérych dokonuje, lecz
jest darem, ktory jg poprzedza i przewyzsza, ztozonym przez Boga jako wyraz Jego mitosci, ktora nigdy nie ustaje. Dlatego osoba
ludzka pozostaje zawsze ,drogg Kosciota” [55] oraz sercem kazdej autentycznej drogi integralnego rozwoju cztowieka [56].

Rowna godnosc wszystkich istnien ludzkich

51. Sw. Jan Pawet Il stwierdzat, ze ,pogtebiona wrazliwo$¢ na godnosé ludzkiej osoby i na jej wyjatkowo$é, a takze nalezny
respekt dla decyzji sumienia stanowi niewatpliwie pozytywny dorobek wspoétczesnej kultury” [57]. Stwierdzenie to wpisuje sie w
linie¢ wytyczong juz przez Soboér Watykanski Il, ktéry odnotowat wzrost $wiadomosci wzniostej godnosci kazdej osoby, jej wartosci
przewyzszajacej wszelkie rzeczy oraz jej powszechnych i nienaruszalnych praw i obowigzkéw [58]. Wazne jest, by czuwag, aby
ten wzrost Swiadomosci godnosci cztowieka nie zostat przestoniety pod naciskiem nowych ideologii lub okreslonych, bardzo
poteznych interesdw obecnych w dzisiejszym swiecie. Wsrdd tych ideologii za szczegdlnie podstepng uwazam te, ktéra daje do
zrozumienia, ze kazdy cztowiek powinien zastuzy¢ na swojg wartos¢ albo jg usprawiedliwi¢, do tego stopnia, iz wiekszg wartos¢
przypisuje sie tym, ktdrzy sg bardziej wydajni i sprawniejsi. W takiej perspektywie osoba zostaje ostatecznie sprowadzona do
srodka stuzgcego osigganiu rezultatéw, do zasobu, ktérym mozna sig postuzy¢ i ktéry mozna wyzyskiwac, i nie jest juz ona
uznawana za cel sam w sobie, ktéry nigdy nie podlega instrumentalizacji. Tymczasem wartos¢ osoby nie zalezy od tego, co ona
osiaga lub wytwarza, a pewne prawa przystuguja kazdemu juz przez sam fakt bycia osoba. Zadna ludzka wtadza nie moze ich
prawomocnie odmdwié ani arbitralnie ograniczac [59].

52. Gdy mowimy o godnosci, nie zawsze uzywamy tego stowa w tym samym znaczeniu: niekiedy mamy na mysli godnosc¢
moralng, to znaczy sposdb, w jaki cztowiek ukierunkowuje swoje wybory i swoje dziatanie; innym razem myslimy o godnosci
spotecznej, a wiec o warunkach zycia cztowieka i o konkretnym szacunku, jakim darzy go spoteczenstwo; w jeszcze innych
przypadkach wskazujemy na godnos$¢ egzystencjalng, to znaczy na sposob, w jaki cztowiek postrzega wartos¢ samego siebie i
wtasnego zycia. Te wymiary godnosci moga wzrastac albo male¢. Oprécz tych znaczen istnieje jednak poziom gtebszy i
najwazniejszy, ktorym jest godnos¢ ontologiczna. Jest to godnos$¢ przystugujgca kazdej istocie ludzkiej po prostu z racji jej
istnienia, tego, ze byta chciana, stworzona i umitowana przez Boga [60]: zaden grzech, zadne niepowodzenie, zadne upokorzenie,
zadne wykluczenie nie moga naruszy¢ gtebokiej wartosci zycia ludzkiego, ktérego On zapragnat i ktére powotat do istnienia [61].

53. Dlatego podstawowej godnosci kazdej osoby nie nabywa sig ani sie na nig nie zastuguje, nie potrzebuje tez ona udowadniania.
Niedawna Deklaracja Dignitas infinita przedstawita syntetyczne ujecie przekonan Kosciota w tej kwestii: ,Nieskoriczona godnos¢,

niezbywalnie zwigzana z istotg samego bytu, przystuguje kazdej osobie ludzkiej, niezaleznie od jakichkolwiek okolicznosci i
jakiegokolwiek stanu lub sytuacji, w jakich sie znajduje" [62], to znaczy zawsze i bez wyjgtku. O godnosci tej, przystugujacej
kazdej istocie ludzkiej, mozna méwic jako o nieskoriczonej — jak czynit to $w. Jan Pawet Il [63] — z dwdch racji: poniewaz
nieskonczona jest mitos¢ Boga, ktéry powotuje cztowieka do przyjazni z sobg, oraz poniewaz jest ona absolutnie bezwarunkowa,
w tym sensie, ze nawet gdyby szukac¢ w nieskonczonos¢, nigdy nie znajdzie sie niczego, co mogtoby ja przekresli¢ albo podaé¢ w
watpliwoscé.

Najwyzsza wartosc praw cztowieka

54. Koscidt z wdziecznosciag uznaje, ze ,dgzenie do sformutowania i ogtoszenia praw cztowieka jest jednym z najbardziej
znaczacych krokéw, bedacych skuteczng odpowiedzig na niezbywalne wymogi ludzkiej godnosci” [64]. Jak za$ stwierdzit sw. Jan
Pawet Il, Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, ogtoszona przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych 10 grudnia 1948 .,
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pozostaje po dzi$ dzien jednym z najwznioslejszych wyrazéw ludzkiego sumienia [65]. Stanowi ona ,prawdziwy stup milowy na
drodze postgpu moralnego ludzkosci” [66]. Dlatego w perspektywie chrzescijanskiej prawa cztowieka nie sg czyms$ zewnetrznie
dodanym do osoby, lecz historycznym wyrazem jej przyrodzonej godnosci, do ktérej ochrony i promociji jest wezwana wspolnota
miedzynarodowa.

55. Prawa cztowieka sg nienaruszalne, poniewaz ,sg one wpisane w istote osoby ludzkiej i jej godnosci” [67]. W konsekwencji sg
one powszechne i niezbywalne [68]. Wtasnie dlatego, ze sg zakorzenione we wspolnej godnosci kazdego mezczyzny i kazdej
kobiety, pociagajg za sobg konsekwencje praktyczne i skutki prawne, poniewaz ,daremne bytoby gtoszenie praw, gdyby
jednoczesnie nie podejmowano wszelkich staran, by zapewni¢ nalezyte ich poszanowanie ze strony wszystkich, wszedzie i w
stosunku do kazdego” [69]. W$rdd nich pierwszym prawem cztowieka jest prawo do zycia, od poczecia az do naturalnego kresu
[70], bez ktérego niemozliwe jest korzystanie z jakiegokolwiek innego prawa. Gdy to podstawowe prawo bywa negowane, jak
dzieje sie to w przypadku aborcji, zabijania niewinnych oséb i eutanazji, mamy do czynienia z wyborami, ktore Kosciét uznaje za
moralnie niedopuszczalne [71].

56. Patrzac na nasze czasy, nie mozemy nie dostrzec, ze ochrona praw cztowieka wystawiona jest dzi$ na dwa szczegdlnie
powazne zagrozenia. Pierwszym z nich jest ryzyko, ze pozostang one jedynie deklaracjag formalng, podczas gdy — réwnolegle z
postepem technologicznym - nasilajg sig, w sposob ukryty lub jawny, naruszenia godnosci ludzkiej. Drugim zas ryzykiem, ktore w
istocie lezy u podstaw pierwszego, jest utrata zdolnosci rozpoznania fundamentu ich powszechnosci, poniewaz zaniechano
~poszukiwania najbardziej solidnych podstaw stojgcych za naszymi wyborami, a takze naszych praw” [72]. Papiez Franciszek
zachecat, by nie lekcewazy¢ tego ostatniego problemu. Przypominat, ze gdy rozum stawia sobie na serio pytania o nature ludzka,
zdolny jest odkrywac wartosci obowigzujgce wszystkich, poniewaz z niej wtasnie one wyptywajg. Gdyby jednak ten wysitek
poszukiwania zostat zaniechany, mogtoby sie zdarzy¢, ze prawa dzi$ uznawane za nienaruszalne w przysztosci zostatyby
zakwestionowane lub zaprzeczone przez tych, ktérzy dzierzg wtadze, by¢ moze po uzyskaniu jedynie pozornego przyzwolenia ze
strony spoteczenstw zastraszanych albo manipulowanych [73].

57. Wraz ze wzrostem $wiadomosci wartosci kazdej osoby ludzkiej i jej praw wzrosto takze uznanie praw mniejszosci. Jednak
wcigz pozostaje diuga droga do przebycia, aby na catym $wiecie prawa tej znacznej czesci spoteczenstwa, ktorg stanowig
kobiety, byty rzeczywiscie i wszedzie jednakowo gwarantowane. Faktem jest bowiem, ze ,podwadjnie biedne sg kobiety narazone
na sytuacje wykluczenia, ztego traktowania i przemocy, poniewaz czesto majg mniejsze mozliwosci obrony swoich praw” [74]. Nie
wystarczy wiec stwierdzac¢ stowami, ze mezczyzni i kobiety majg te sama godnosc i takie same prawa; trzeba, aby znajdowato to
odzwierciedlenie w konkretnych decyzjach: w prawie, w dostepie do pracy, do wyksztatcenia, do odpowiedzialnosci spotecznej i
politycznej, a takze w sposobie, w jaki spoteczenstwo stucha kobiet i docenia ich wktad. Dopdki ta przepasc bedzie sie
utrzymywac, nie bedzie mozna powiedziec, ze spoteczenstwo naprawde — w petni — uznaje réwng godnos¢ kobiet i mgzczyzn.

58. Licza sig konkretne osoby, kazda z nich, a takze ich rodziny. Ruchy spoteczne, wielkie deklaracje polityczne na rzecz ludu i
ideologie wspdlnotowe nie znaczg nic, jesli ostatecznie nie prowadzg do wspierania oséb — mgzczyzn i kobiet — wraz z ich
niezbywalnymi prawami. Podobnie nie wystarczy wychwala¢ wolnosci jednostki ani prywatnej inicjatywy, jesli zarazem godzimy
sie na to, by rzesze ludzi nadal zyty bez godnej pracy, bez zadnej ochrony, bez dostepu do débr podstawowych.

Zasady nauki spotecznej Kosciota
Zasada dobra wspdlnego

59. Uznanie, ze kazda kobieta i kazdy mezczyzna noszg w sobie niezbywalng godnosc¢ oraz prawa, ktérych zadna ludzka wtadza
nie moze naruszy¢ ani przekresli¢, domaga sie ksztattowania sposobu, w jaki zyjemy razem, naszych wyboréw ekonomicznych i
politycznych oraz konkretnego oblicza naszych miast. Stad rodzi sig pierwsza wielka zasada nauki spotecznej, ktorg pragne
przypomniec¢: dobro wspdlne. Mozemy je okresli¢ jako spoteczny ksztatt godnosci uznanej w kazdym cztowieku. Gdy Benedykt
XVI méwit o wartosciach nienegocjowalnych, ktérych Kosciot powinien zawsze broni¢, zaliczyt do nich réwniez ,promocje dobra
wspolnego” [75]. Dla chrzescijanina bowiem wyjscie z ciasnego $wiata wtasnych interesdéw i zaangazowanie — na miare wtasnych
mozliwosci — na rzecz dobra wspodlnego jest wartoscig nienegocjowalng, podobnie jak obrona zycia.

60. Sobor Watykanski Il stwierdzit, ze dobro wspadlne to ,suma tych warunkow zycia spotecznego, ktére pozwalajg badz to
grupom, bgdz poszczegolnym jego cztonkom petniej i szybciej osiggngé ich wtasng doskonato$é” [76]. Ta definicja daje nam
pierwsza cennag wskazéwke, poniewaz dobro wspdlne nie daje sige sprowadzi¢ do zwyktego wykazu warunkow czy instytucji. Nie
pokrywa sie ani z suma korzysci poszczegoélnych osob, ani ze zbieznoscig ich partykularnych interesow; jest dobrem wigekszym,
ktore nalezy do wszystkich i ktdre mozna budowac, pomnazac i strzec jedynie wspolnymi sitami. Mozna powiedzie¢, ze dziatanie
spoteczne osigga swojg petnie wtedy, gdy zmierza ku temu dobru wspdlnemu, podobnie jak moralne dziatanie osoby znajduje
swoje spetnienie w wyborze dobra prawdziwego [77].

61. W tym sensie mozemy powiedzie¢, ze ,catosc jest czyms wigcej niz czes$¢” [78] i ze wtasnie dlatego ,sama suma korzysci
indywidualnych nie jest w stanie stworzy¢ lepszego $wiata dla catej ludzkosci” [79]. lluzja jest myslenie, ze wystarczy zabiegac¢ o
wtasny postep, aby przyczyniac¢ sie do dobra wszystkich, bez rzeczywistej troski o innych. Taka wizja pomija wtasciwg i
specyficzng wartosé dobra wspolnego: jest ono owocem ,wspdtzaleznosci” [80], ktora tworzy sie¢ dobra spotecznego,
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rozprzestrzeniajgca sie i oddziatujgca na ludzi. Dobro wspdlne jest czyms wiecej [wt. plus], jest wynikiem wzajemnego
oddziatywania i wptywu, ktéry taczy rozmaite dziatania, inicjatywy, wysitki i decyzje. Gdyby zsumowac jedynie dobra jednostkowe,
nie datoby sie wyjasnic¢ istnienia owego ,wiecej", ktore je przewyzsza, a zarazem ubogaca.

62. To wiasnie dazenie do dobra wspdlnego daje poczatek ludowi, pojmowanemu nie jako zwykta suma jednostek, lecz jako zywa
rzeczywistosc, w ktorej ludzie uczg sie dostrzegac¢ wzajemne powigzania i wspotodpowiedzialno$¢ za res publica. W tym sensie
kazda osoba przyczynia sie do budowania swojego narodu przez ,powolng i zmudng prace, wymagajacg gotowosci integrowania
sie i nauczenia sig tego, by mozna byto stworzy¢ kulture spotkania w wieloksztattnej harmonii” [81]. Wspolna praca na rzecz dobra
wszystkich oznacza posiadanie wspélnego projektu. Jest rzeczg oczywista, ze miedzy réznymi osobami istnieje wiele réznic
natury ideologicznej i pragmatycznej, istniejg rozbiezne interesy i czeste kontrasty, nie znaczy to jednak, ze niemozliwa jest droga
dialogu prowadzaca do wypracowania podstawy porozumienia, pozwalajgcego na tworzenie projektu dla wszystkich i podgzania
razem.

63. Do panstwa nalezy zadanie zapewnienia spojnosci, jednosci i sprawiedliwego uporzadkowania spoteczenstwa
obywatelskiego, tak aby dobro wspdlne mogto by¢ rzeczywiscie realizowane przy udziale wszystkich. Oznacza to konkretnie, ze
witadza publiczna ma delikatny obowigzek ,sprawiedliwego harmonizowania” [82] réznych wchodzacych w gre interesow,
poszukujgc réwnowagi miedzy dobrami partykularnymi a dobrem wspdlnym, nie pozostawiajgc na boku najstabszych. Kiedy
polityka rezygnuje z dtugofalowej wizji i sprowadza sie do krétkoterminowych kalkulacji lub jatowych polaryzacji, méwienie o
dobru wspdlnym traci wiarygodnos¢, a jednoczesnie narastajg nieréwnosci i peknigcia spoteczne.

64. Dotyczy to réwniez polityki miedzynarodowej. W miare jak rosng dystanse miedzy narodami, torujg sobie droge logiki
przeciwstawienia i agresji, a trudna droga ku swiatu bardziej zjednoczonemu i braterskiemu doznaje nowych i bolesnych
zahamowan. W takim kontekscie mowienie o wspolnej drodze ku bardziej sprawiedliwemu rozwojowi catej rodziny ludzkiej ,brzmi
dzi$ jak majaczenie” [83]. Nie mozemy jednak traci¢ nadziei. Zachgcam wszystkich do zastanowienia sig nad formami wspotpracy
i skuteczniejszymi instytucjami miedzynarodowymi, zdolnymi do strzezenia globalnego dobra wspdlnego bez zanegowania
prawowitej réznorodnosci narodéw i panstw. Promowanie dobra wspdlnego nie moze bowiem by¢ nigdy oddzielone od
poszanowania prawa narodow do istnienia, do zachowania wtasnej tozsamosci oraz do wnoszenia swej oryginalnosci do rodziny
narodow [84]. Wszelka préba czy projekt unicestwienia albo podporzgdkowania jakiegos$ narodu sg czyms gteboko niemoralnym,
a zatem nie do przyjecia.

Zasada powszechnego przeznaczenia dobr

65. ,Wsrod rozlicznych wymiaréw dobra wspdélnego szczegdlnego znaczenia nabiera zasada powszechnego przeznaczenia dobr”
[85]. Zasada ta przypomina nam przede wszystkim, ze dobra ziemi - gleba, woda, powietrze, zasoby naturalne — zostaty dane
przez Boga catej rodzinie ludzkiej, aby podtrzymywaty zycie wszystkich, zaréwno dzisiaj, jak i w przysztych pokoleniach, oraz ze
kazdej osobie przystuguje pierwotne prawo do korzystania z tych débr. Sw. Jan Pawet Il przypominat, ze ,Bog dat ziemie catemu
rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata wszystkich jego cztonkdw, nie wykluczajgc ani nie wyrozniajgc nikogo” [86]. W
konsekwencji ,nie jest zgodne z planem Bozym, by rozporzadzac¢ tym darem tak, ze z jego dobrodziejstw korzystaliby jedynie
nieliczni” [87]. Dzisiaj jestesmy wezwani uznaé, ze owo powszechne przeznaczenie obejmuje nie tylko dobra materialne, lecz
takze dobra niematerialne i kulturowe.

66. Istnieje prawo do wiasnosci prywatnej, ktére ma swoj sens i wtasciwg sobie funkcje, ale zawsze pozostaje podporzadkowane
powszechnemu przeznaczeniu dobr. Wedtug sw. Jana Pawta Il podporzadkowanie to stanowi ztotg regute zycia spotecznego i
.pierwszg zasade catego porzadku spoteczno-etycznego” [88]. Tradycja Kosciota postrzegata wtasnosé jako srodek stuzgcy
strzezeniu dobr i zarzgdzania nimi tak, aby mogty one lepiej stuzy¢ dobru wspdélnemu. Poniewaz ,tradycja chrzescijanska nigdy nie
uznawata prawa do wtasnosci prywatnej za absolutne i nienaruszalne” [89], spoteczna funkcja wtasnosci nie powinna by¢
uwazana za zwyktg opinig teologiczna, lecz za pewng doktryne Kosciota, obecng juz w Pismie Swietym i u Ojcéw. Dlatego Papiez
Franciszek przypomniat, ze solidarnos¢ przezywana w catej swej gtebi oznacza takze ,zwréci¢ ubogiemu to, co mu sig nalezy”

[90].

67. Dzisiaj do ddbr przeznaczonych powszechnie dla wszystkich musimy zaliczy¢ takze nowe formy wtasnosci: patenty,
algorytmy, platformy cyfrowe, infrastrukture technologiczng i dane. W kontekscie, w ktérym bogactwo narodéw coraz bardziej
zalezy od wiedzy i technologii, gdy dobra te pozostajg skupione w rekach nielicznych, bez odpowiednich form dzielenia sig nimi i
dostepu do nich, powstaje nowa nieréwnowaga, sprzeczna z powszechnym przeznaczeniem dobr i pogtebiajgca przepas¢ miedzy
wigczonymi a wykluczonymi, miedzy tymi, ktérzy moga uczestniczy¢ w rewolucji cyfrowej, a tymi, ktérzy pozostajg na jej
marginesie. Ponadto troska o wspdélny dom oraz odpowiedzialno$¢ wobec ubogich i przysztych pokolen wymagaja, aby
korzystanie z débr stworzenia i z nowych mozliwosci oferowanych przez technike byto regulowane w taki sposob, by szanowac
srodowisko, unika¢ marnotrawstwa i nowych form grabiezy.

Zasada pomocniczosci

68. Zasada pomocniczosci wyrasta z tego samego spojrzenia na osobg, ktére kierowato naszymi rozwazaniami nad godnoscia i
dobrem wspolnym. Skoro kazda kobieta i kazdy mezczyzna sg powotani, by stawac sie podmiotami wtasnego zycia i uczestniczy¢
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w budowaniu spoteczenstwa, to réwniez organizacja zycia spotecznego winna szanowac i wspierac¢ te odpowiedzialnos¢. Nauka
spoteczna Kosciota nazywa ,pomocniczoscig"” zasade, zgodnie z ktérg to, co moga uczyni¢ osoby, rodziny, wspdlnoty lokalne i
ciata posrednie, nie powinno by¢ przejmowane przez instancje wyzsze. Instytucje wyzszego szczebla winny uznawac, chroni¢ i
wspiera¢ wolnos¢ oraz kreatywnosc¢ nizszych szczebli, koordynujgc ich wktad tak, aby mogt on skutecznie stuzy¢ dobru
wspolnemu [91].

69. Od poczatku nowozytnego Magisterium spotecznego, poczynajgc od Leona Xlll, Kosciét podkreslat, ze ani osoba, ani rodzina
nie moga zosta¢ wchtonigte przez panstwo, lecz — na ile to mozliwe i bez szkody dla dobra wspdlnego — nalezy pozostawic¢ im
mozliwo$é swobodnego dziatania [92]. Sw. Jan Pawet Il podjat i pogtebit te perspektywe, przypominajac, ze wspdlnota polityczna
pozostaje w stuzbie spoteczenstwa obywatelskiego, a panstwo winno czuwac¢ nad dobrem wspolnym, interweniujgc wtedy, gdy
jest to konieczne, ale nie zastepujac w sposob trwaty odpowiedzialnosci organizmow posrednich i rzeczywistosci spotecznych
[93]. Pomocniczos$¢ nie usprawiedliwia wigc wycofania sie panstwa, lecz ukierunkowuje jego dziatanie: interwencja publiczna jest
potrzebna wtasnie po to, aby umozliwi¢ wszystkim podmiotom spotecznym wypetnianie ich misji bez przygniatania ich cigzarem
struktur wyzszych. Do wspdlnoty politycznej nalezy tworzenie takich warunkéw, by osoby, rodziny, stowarzyszenia i organizmy
posrednie mogty realizowac swoje spoteczne powotanie, nie bedac zastepowanymi ani sprowadzanymi do roli samych
wykonawcow [94].

70. Zasada ta zacheca do przezwycigzania wszelkich form paternalistycznego czy czysto opiekunczego zarzadzania zyciem
spotecznym, promujac styl wspotodpowiedzialnosci: panstwo, ktore dowartosciowuje inicjatywe obywateli, oraz spoteczenstwo
obywatelskie zdolne do tworzenia wigzi i uruchamiania sit stuzgcych dobru wspélnemu. Zgodnie z logikg pomocniczosci decyzje
podejmuje sie na poziomie mozliwie najblizszym osobom, ktérych one dotyczg, dowartosciowujac zycie stowarzyszeniowe, tak
aby ludzie nie stawali wobec decyzji juz podjetych, lecz mogli uczestniczy¢ w procesie ich ksztattowania. Tam, gdzie rodziny,
stowarzyszenia, wspolnoty lokalne, rzeczywistosci wolontariatu i tak zwanego ,trzeciego sektora” sg uznawane i wspierane, zycie
spoteczne staje sie blizsze osobom, ustugi bardziej uwazne na rzeczywiste potrzeby, a odpowiedzi — bardziej twércze i bardziej
szanujgce godnosc¢ kazdego cztowieka [95].

71. Zasada pomocniczosci ma szczegolne znaczenie takze w kontekscie rewolucji cyfrowej. Tutaj wyzszym szczeblem nie jest
panstwo, lecz kazdy duzy podmiot gospodarczy i technologiczny, ktéry faktycznie wywiera wptyw na warunki zycia wspélnego.
Poziomem przejmujacym kompetencje, dane i zdolnos¢ decydowania stajg sie przedsiebiorstwa i platformy, okreslajgce warunki
dostepu, zasady widocznosci tresci, formy relacji, a nawet mozliwosci ekonomiczne. Pomocniczo$¢ domaga sig, aby procesy te
nie byty narzucane z gory w sposob nieprzejrzysty i jednostronny, lecz by byty ukierunkowane na dobro wspolne dzigki
przejrzystosci, odpowiedzialnosci i rzeczywistym formom uczestnictwa (takim jak niezalezne audyty, przejrzystos¢ algorytmow,
sprawiedliwy dostep do danych i $rodki odwotawcze) [96].

72. W tym kontekscie panstwa i instytucje ponadnarodowe sg wezwane do zapewniania sprawiedliwych norm i skutecznych
zabezpieczen, aby wspdlnoty lokalne, ciata posrednie, szkoty, uniwersytety oraz rzeczywistosci koscielne i stowarzyszeniowe
mogty miec¢ gtos i wnosi¢ swoj wktad w rozeznanie decyzji wptywajacych na zycie osoéb: na prace, dostep do ustug, zarzadzanie
danymi i srodowiska cyfrowe. W decyzjach dotyczacych przeptywdw ekonomicznych i platform cyfrowych, w zarzadzaniu danymi
i algorytmami nie mozna dopusci¢ do tego, by nieliczne podmioty samodzielnie wyznaczaty bieg procesow; konieczne jest
budowanie takich form wspotpracy, ktére uszanujg rézne poziomy wspdlnoty swiatowej i uczynia je wspétodpowiedzialnymi za
dobro wspdlne [97].

Zasada solidarnosci

73. Po rozwazeniu dobra wspolnego i pomocniczosci pragne zatrzymac sie nad zasada solidarnosci. Wyrasta ona z wizji osoby,
ktéra pochodzi z wiary: kazda istota ludzka zostata stworzona na obraz Boga i wtgczona w sie¢ relacji wigzacych jg z innymi, z
narodami i z catym stworzeniem. Sw. Pawet VI przypominat, ze zobowigzania solidarnosci, sprawiedliwos$ci i mito$ci zakorzenione
sg w ludzkim i nadprzyrodzonym braterstwie tgczgcym miedzy sobg ludzi i narody [98]. Braterstwo nie jest jedynie wewngtrznym
pragnieniem wierzacego, lecz spoteczng i polityczng forma zycia, ktéra winna znalez¢ wyraz we wspoélnych wyborach i drogach
dziatania. Solidarnosc jest zatem konkretnym uznaniem, ze los kazdego z nas zwigzany jest z losem wszystkich: naprawde ,nikt
nie ocala sie sam” [99]. W ten sposob oczywisty staje sig Scisty zwigzek miedzy pomocniczoscia a solidarnoscia. Gdy
pomocniczosci nie towarzyszy solidarnosc¢, tatwo przeksztatca sie ona w zwyktg ochrone partykularnych intereséw; gdy zas
solidarnosc nie jest wsparta pomocniczoscia, ulega wynaturzeniu, przeradzajgc sie w opiekunczosc, ktéra nie sprzyja
odpowiedzialnos$ci [100]. To powigzanie odsyta rowniez do odpowiedzialno$ci za autentyczne uczestnictwo: solidarnos¢ wyraza
sie wtedy, gdy kazdy - osobiscie i razem z innymi - bierze udziat w zyciu wspoélnoty, zdobywa potrzebne informacje, zrzesza sie,
zabiera gtos, przyczynia sie do podejmowania decyzji i dziatan publicznych - przyjmujac rzeczywistg odpowiedzialnos¢ za to, by
dobro wspolne przektadato sie na podejmowane wspdlnie wybory.

74. W wielu obszarach doswiadczamy juz pewnego rodzaju ,solidarnosci faktycznej": nasze losy sg ze soba $cisle powigzane,
ekonomia i srodki komunikacji sprawiajg, ze to, co dzieje sie w jednym miejscu, ma dalekosiezne skutki, a sieci cyfrowe tgczg w
czasie rzeczywistym osoby i wspolnoty z kazdego zakatka $Swiata. Ta struktura relacji nie jest jednak jeszcze solidarnoscig w
petnym znaczeniu, jesli nie staje sie Swiadomym wyborem. Wiara zacheca nas, aby odczytywac te rzeczywistos¢ jako wezwanie:
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nie jeste$my jedynie po prostu blisko siebie, lecz zostaliSmy sobie wzajemnie powierzeni, aby kazdy — na miare swoich mozliwosci

- brat na siebie zycie i rany brata oraz siostry. Solidarnosc¢ rodzi sie wtasnie wtedy, gdy decydujemy sie nie pozostawac
obojetnymi wobec tego, co spotyka naszego blizniego, i gdy przeksztatcamy nieodzowne wigzi — ekonomiczne, kulturowe,

technologiczne — w drogi dzielenia sig, wspétpracy i wzajemnej troski, uczac sie ,mowienia i dziatania w kategoriach wspolnoty”
101].

75. Magisterium spoteczne podkreslato, ze solidarnosc¢ jest zarazem zasada i cnotg. Jako zasada wyraza ona obiektywny
porzadek relacji miedzy osobami, grupami i narodami oraz odsyta do $wiadomosci wspoétzaleznosci, zgodnie z ktérg dobro
kazdego taczy sie z dobrem innych. Jako cnota wymaga natomiast ,mocnej i trwatej woli angazowania sig na rzecz dobra
wspdlnego” [102], ze szczegolng uwaga poswigcona najstabszym. Papiez Franciszek przypomniat, ze solidarnos¢ jest ,sposobem
ksztattowania historii” [103], ktory buduje ludy, a nie zwykte masy jednostek. Dlatego zaktada ona style zycia nacechowane
umiarem i dzieleniem sig, zdolnos$¢ rezygnaciji z doraznych korzysci, aby otworzy¢ innym nowe perspektywy na przysztosc, a
takze gotowosc¢ do podawania w watpliwos¢ przyzwyczajen i przywilejow — rowniez tych zwigzanych z konsumpcjg cyfrows i
uzywaniem technologii — kiedy uniemozliwiajg one innym zycie z godnoscia.

76. W $wiecie naznaczonym coraz $cislejszymi relacjami miedzy osobami, wspdélnotami i narodami solidarnos$¢ przyjmuje réwniez
wymiar globalny. Benedykt XVI dobitnie przypominat o zwigzku migdzy rozwojem, sprawiedliwoscig i odpowiedzialno$cig wobec
przysztych pokolen, przypominajgc, ze autentyczny rozwoj domaga sig solidarnosci migdzypokoleniowej [104] oraz dbatosci o
wigzi tgczace nas ze srodowiskiem naturalnym. Dzisiaj odpowiedzialnosc¢ ta rozcigga sie takze na infrastrukture cyfrowa i
informacyjna: podobnie jak srodowisko naturalne, réwniez ,ekosystem cyfrowy” moze by¢ chroniony albo eksploatowany,
wspotdzielony albo monopolizowany. Solidarno$¢ domaga sig, by decyzje dotyczace danych, algorytmoéw, platform i sztucznej
inteligenciji braty pod uwage nie tylko dorazng korzys¢ nielicznych, lecz takze wptyw na cato$¢ narodéw i na przyszte pokolenia.

Zasada sprawiedliwosci spotecznej

77. Dla wspolnoty chrzescijanskiej sprawiedliwos¢ spoteczna jest konkretng formg nasladowania Jezusa i wiernosci Jego
Ewangelii. W Nowym Testamencie Jezus gtosi ,dobrg nowing ubogim” ( £k 4, 18) i utozsamia sig z matymi, chorymi, wigzniami i
cudzoziemcami (por. Mt 25, 31-46). Tym samym uczy nas, ze sprawiedliwo$¢ rodzi sig i realizuje w braterstwie, poniewaz sposob,
w jaki podchodzimy do najmniejszych i odnosimy sie do nich, staje sie konkretng miarg naszej relacji z Bogiem i z bra¢mi.
Sprawiedliwos$¢ nie dotyczy jednak jedynie postepowania poszczegolnych osob, lecz takze sposobu, w jaki pomyslane i
urzgdzone sg struktury wspoétzycia spotecznego. Soboér Watykanski Il przypomina w tym kontekscie, ze kazda instytucja jest
wezwana do stuzby osobie ludzkiej i jej godnosci [105]. Sprawiedliwo$¢ spoteczng rozpoznaje sie zatem po tym, czy dany
porzadek spoteczny, gospodarczy i polityczny pozwala wszystkim —a w szczegolnosci najstabszym — zy¢ prawdziwie po ludzku,
tak by nikt nie zostat pominigty.

78. Najnowsze Magisterium podkreslato, ze sprawiedliwos¢ spoteczna wymaga spojrzenia rozpoczynajacego sig od owych
ostatnich. Sw. Jan Pawet Il mowit o opcji preferencyjnej na rzecz ubogich [106], ktdra winna ksztattowaé wybory osobiste i
spoteczne, podczas gdy Papiez Franciszek pigtnowat ,kulture «odrzucenia»” [107], rodzacg coraz to nowe formy wykluczenia. W
tej perspektywie sprawiedliwo$¢ spoteczna domaga sie patrzenia na osoby i narody, wychodzac od tych, ktdrzy sg najbardziej
bezbronni: od ubogich, migrantéw, uchodzcéw, od oséb przesiedlonych w obrebie wtasnego kraju, ofiar przemocy, oséb zyjacych
na peryferiach miejskich i egzystencjalnych.

79. Pojecie ,sprawiedliwosci spotecznej” pomaga uznac, ze niesprawiedliwosci nie rodzg sie wytacznie z btednych decyzji
poszczegodlnych osdb, lecz rowniez ze struktur, mechanizmoéw oraz uktadéw ekonomicznych i kulturowych, ktére niemal
automatycznie powoduja nieréwno$é. Sw. Jan Pawet Il méwit w tym sensie o strukturach grzechu [108], ktdre sprzeciwiajg sig woli
Bozej i domagaja sie zaangazowania na rzecz nawrdcenia osobistego i spotecznego. W tej perspektywie sprawiedliwos¢ nie
odnosi sie wytgcznie do bardziej sprawiedliwego podziatu débr czy do korygowania istniejgcych niesprawiedliwosci, lecz nabiera
takze wymiaru naprawczego. Zmierza ona do odbudowy zerwanych wigzi i do ponownego wtaczenia tych, ktérzy zostali
wykluczeni, biorgc pod uwage rany pozostawione przez niesprawiedliwosci — wojny, kolonializm, dyskryminacje rasowa lub
ptciowg, przemoc wobec catych narodoéw oraz wyzysk. Moze to oznacza¢ przywracanie godnosci i gtosu tym, ktorzy byli
ignorowani, wspieranie proceséw uzdrowienia pamieci zbiorowej, przeciwstawianie sie dyskryminujgcym prawom i praktykom, a
takze konkretne wspieranie tych, ktérzy do dzi$ ponosza skutki doznanych w przesztosci krzywd.

80. W dzisiejszych czasach sprawiedliwo$¢ spoteczna musi mierzy¢ sie takze ze srodowiskiem ksztattowanym przez technologie
cyfrowe. Rozpowszechnianie globalnych sieci, platform i systemoéw sztucznej inteligencji zmienia sposob pozyskiwania informacji,
komunikowania sig i uzyskiwania dostepu do ustug. Sprawiedliwos¢ domaga sig, by nie dopuszcza¢ do powstawania nowych form
wykluczania i pozbawiania wolnosci: oséb i narodow, ktérym odmawia sie lub ogranicza dostep do podstawowych technologii,
spotecznosci narazonych na inwazyjng inwigilacje, grup spotecznych krzywdzonych przez nieprzejrzyste algorytmy, powielajgce
uprzedzenia i dyskryminacje. Sprawiedliwy porzadek spoteczny w epoce cyfrowej to taki, ktéry gwarantuje wszystkim réwny
dostgp do mozliwosci, chroni najmniejszych i najstabszych, przeciwstawia sie nienawisci i dezinformaciji, poddaje publicznej
kontroli korzystanie z danych i technologii, tak aby kryterium nie byt wytgcznie zysk, lecz godnos¢ kazdej osoby i dobro naroddw.
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81. Jednym z decydujgcych sprawdziandéw sprawiedliwosci spotecznej pozostaje dzis sytuacja migrantéw, uchodzcow i
wszystkich tych, ktérzy zmuszeni sg do przemieszczania sie z powodu biedy, przemocy, zmian klimatycznych i katastrof
srodowiskowych. Sposob, w jaki spoteczenstwo ich traktuje, pokazuje, czy jego rozumienie sprawiedliwosci opiera sie na strachu
czy tez braterstwie. Papiez Franciszek zachecat, by dostrzega¢ w migrantach nie tylko problem do rozwigzania, lecz ,zywy obraz
Ludu Bozego w drodze" [109]; oséb obdarzonych godnoscig, zasobami i marzeniami, ktére majg prawo do bycia traktowanymi z
szacunkiem i proszg o0 moznos¢ stania sie czynng czesciag spoteczenstw, ktdre je przyjmujg. Sprawiedliwos¢ spoteczna w tej
dziedzinie zaktada co najmniej dwa wzajemnie dopetniajace sie zobowigzania. Z jednej strony, strzec prawa do nadziei tych,
ktorzy sg zmuszeni do wyjazdu, zapewniajgc im drogi bezpieczne i legalne, godne warunki przyjecia oraz rzeczywiste sciezki
integraciji. Z drugiej zas, wspierac takze prawo do pozostania na wtasnej ziemi w pokoju i bezpieczenstwie, stawiajgc czota
gtebokim przyczynom, ktére zmuszajg do migracji, takze tym zwigzanym z niesprawiedliwos$ciami gospodarczymi i kryzysem
klimatycznym. Gdy prawa te sg szanowane, migracje moga sta¢ sie okazjg do spotkania i wzajemnego ubogacenia naroddw.

Integralny rozwoj cztowieka

82. W Encyklice Populorum progressio $w. Pawet VI stwierdza, ze rozwdj jest autentyczny jedynie wéwczas, gdy jest ,integralny”,
to znaczy ,przyczynia sie do rozwoju kazdego cztowieka i catego cztowieka” [110]. W nastepnych dziesigcioleciach nauka
spoteczna Kosciota podejmowata i pogtebiata to wyrazenie, aby wskazac konkretny sposéb, w jaki te wielkie zasady — godnos¢,
dobro wspolne, powszechne przeznaczenie débr, pomocniczos¢, solidarnosc i sprawiedliwos¢ spoteczna — urzeczywistniajg sie w
historii. Przez ,integralny rozwéj cztowieka" rozumiemy proces, w ktérym wzrost osob i narodow obejmuje wszystkie wymiary
egzystencji oraz otwiera przysztosc¢ rowniez dla przysztych pokolen.

83. Rozwoj, zardbwno 0s06b, jak i narodow, jest zadaniem i zarazem prawem: domaga sie on minimalnych warunkow, ktére
umozliwig kazdej osobie i kazdemu narodowi dojrzewanie zgodnie z wtasng godnoscia, bez utrzymywania ich w zaleznosci i bez
wykluczania z dostepu do niezbednych dobr. Rozwdj jest ludzki, gdy stawia w centrum osoby, a nie gromadzenie débr, a takze
gdy dotyczy rowniez narodow, a nie jedynie jednostek. Sprawiedliwo$¢ wymaga uznania praw spotecznych i praw narodéw oraz
obejmuje odpowiedzialno$¢ wobec tych, ktorzy przyjda po nas. Nie jest zatem ludzki taki rozwoj, ktéry pomnaza konsumpcje
niektorych, przerzucajac koszty i rany na innych, albo ktory spycha cate regiony do rél podporzgdkowanych, nie pozwalajac im
rozwing¢ wtasnego potencjatu [111]. Rozwdj jest integralny wtedy, gdy nie ogranicza sie do sfery ekonomicznej, lecz promuje
jakos¢ zycia w jego wymiarze duchowym, kulturowym, moralnym i relacyjnym, z poszanowaniem wspolnego domu, réznorodnosci
narodow oraz ich sposobow zycia [112].

84. Idea integralnego rozwoju cztowieka znajduje dzi$ decydujace kryterium weryfikacji w ekologii integralnej, ktora stata sie
nieodzownym wymiarem nauki spotecznej Kosciota. Jakos¢ rozwoju mierzy sie bowiem jego zdolnosciag do tgczenia — bez ich
rozdzielania — sprawiedliwosci wobec 0séb i troski o wspdlny dom, sprzyjajagc godnym warunkom zycia, dostepowi do
niezbednych dobr, sprawiedliwym relacjom spotecznym, trosce o stworzenie oraz zwazaniu na przyszte pokolenia. Wynika stad,
ze nie jest prawdziwym postepem to, co zwieksza dobrobyt jednych kosztem degradacji ekosystemow, przerzucajac koszty na
wspolnoty najbardziej bezbronne albo pogarszajgc warunki zycia tych, ktérzy przyjda po nas.

85. Tak rozumiany integralny rozwdj cztowieka stanowi horyzont, w ramach ktérego nalezy odczytywaé przemiany naszych
czasow, rowniez te zwigzane z rewolucjg cyfrowa. Innowacje technologiczne — w tym sztuczna inteligencja — nie sg neutralne:
moga poszerzac uczestnictwo i sprawiedliwos¢, ale moga tez pogtebia¢ nieréwnosci, kontrole i wykluczenie. Dlatego nalezy je
ocenia¢ w Swietle pytania zasadniczego: czy rzeczywiscie przyczyniajg sie do wzrastania osob i narodow w cztowieczenstwie i
braterstwie, z poszanowaniem wspdélnego domu i przysztych pokolen? Wtasnie tutaj zasady nauki spotecznej staja sie konkretnymi
kryteriami rozeznawania w dziedzinach, ktére podejmiemy w kolejnych rozdziatach.

Sprawdzian dla Kosciota

86. Na zakonczenie pragne poruszyc¢ kwestie szczegolnie mi bliskg. Nauka spoteczna Kosciota nie jest jedynie stowem
skierowanym do spoteczenstwa: jest ona takze rachunkiem sumienia dla Kosciota — domu i szkoty komunii, zawsze wezwanego do
sprawdzania, czy zasady przedstawione w tym rozdziale sg urzeczywistniane przede wszystkim w jego wtasnym wnetrzu. W
kontekscie eklezjalnym dobro wspdlne przybiera posta¢ synodalnego stylu dla misji w stuzbie Krélestwa. Koscidt jest bowiem
Lwspdlnotowym i historycznym podmiotem synodalnosci i misji” [113]. Domaga sig to troski o sposob podejmowania decyz;ji i
sprawowania odpowiedzialnosci. Dokument koricowy Synodu posrdéd praktyk decydujgcych o przemianie misyjnej wymienia
kulture przejrzystosci, rozliczalnosci i oceny [114].

87. W tej perspektywie pomocniczosc staje sie kryterium rzadzenia i zycia duszpasterskiego, ktore uznaje i wspiera
odpowiedzialno$¢ wiernych oraz koscielnych ciat posrednich, dowartosciowuje charyzmaty i kompetencje, a zarazem pozwala
unika¢ wszelkiego paternalizmu, ktéry ttumi ewangeliczng wolno$¢. W praktyce udziat ochrzczonych w procesach decyzyjnych
oraz ich wspotodpowiedzialnos¢ za misje dokonujg sie za posrednictwem rzeczywistych, a nie jedynie nominalnych organéw
uczestnictwa [115].

88. Solidarnos¢ w zyciu wspdlnoty chrzescijanskiej ma swoje zrédto w misterium Chrystusa i karmi sie Eucharystig. Rodzi sig ona
z komunii w wierze i w sakramentach: chrzest i bierzmowanie jednoczg nas w Chrystusie, abysmy byli jednym ciatem i jednym
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duchem, jednym sercem i jedng duszg (por. Ef 4, 4; Dz 4, 32). Eucharystia - sakrament jedno$ci — umacnia naszg przynaleznosé
do Ciata Chrystusa i wychowuje nas do dzielenia sie. R6zne wrazliwosci obecne w Kosciele, mocne przekonania ozywiajgce
kazdego z nas sg bogactwem, o ile pozostajg zakorzenione w pewnosci, ze jednosc¢ jest darem otrzymanym i zarazem zadaniem,
ktore trzeba podjac.

89. Zy¢ sprawiedliwo$cig w Kosciele znaczy oczyszczad relacje i struktury koscielne z tych wypaczen, ktére powodujg
nierdwnosci, nieprzejrzystosci i naduzycia. W tym wzgledzie stuchanie ofiar wykorzystania duchowego, ekonomicznego,
instytucjonalnego, seksualnego, naduzy¢ wtadzy i sumienia stanowi integrujgca czes¢ drogi sprawiedliwosci, obejmujacej uznanie
wyrzgdzonej szkody, sprawiedliwe zados¢uczynienie oraz prewencje. Kazda wtadza stuzy komunii i misji. Kazdy urzad jest w
stuzbie Ludu Bozego. Ta diakonia wyraza sig nie tylko w wierze celebrowanej i przezywanej w sakramentach oraz w przyswajaniu
stylu synodalnego, lecz takze w konkretnym dzieleniu sie dobrami: na wzor Kosciota pierwotnego zasoby koscielne winny
rzeczywiscie stawac sie wspolne, aby nikt posréd nas nie cierpiat niedostatku (por. Dz 4, 34) i aby zarzgdzanie nimi wspierato
misje gtoszenia Ewangelii najubozszym. Nalezy promowac regularne formy oceny sposobu sprawowania odpowiedzialnosci
ministerialnej, ktore nie bytyby sgdem nad osobami, ale narzedziami uczenia sig i korygowania ukierunkowanymi na misje [116]. W
takiej mierze, w jakiej jestesmy otwarci na dziatanie Ducha Swigtego, te zasady nauki spotecznej urzeczywistnig sie w zyciu
eklezjalnym. W ten sposob Koscidt jest zdolny da¢ spoteczenstwu wiarygodny znak tego, ze wspodlne dgzenie do dobra
wszystkich — we wspotodpowiedzialnosci i braterstwie — nie jest utopig, lecz realng mozliwoscia [117].

ROZDZIAL 1II
TECHNIKA | PANOWANIE. WIELKOSC OSOBY LUDZKIEJ WOBEC OBIETNIC SZTUCZNEJ INTELIGENCJI

90. Po przypomnieniu zasad, ktére rzucajg swiatto na nauke spoteczng Kosciota, pragne teraz skierowac¢ spojrzenie ku niektérym
wyzwaniom, dotykajgcym szczegdlnie naszego sposobu przezywania obecnego czasu. Biblijnym obrazem, ktéry towarzyszy tym
stronom, jest obraz budowli: z jednej strony wieza Babel, gdzie wspodlne dzieto kierowane jest zamystem panowania, ktory
ostatecznie prowadzi do dehumanizacji (por. Rdz 11, 1-9); z drugiej za$ ruiny Jerozolimy, odbudowywane kawatek po kawatku pod
przewodnictwem Nehemiasza jako dzieto wspolnej odpowiedzialnosci (por. Ne 2-6). Jeste$§my wezwani, by postawic sobie
pytanie o wielki plac budowy naszej epoki: co wtasciwie wznosimy? Podczas gdy rozwoj technologiczny szybko zmienia jezyki,
relacje, instytucje i formy wtadzy, my — wierzacy, mozemy i powinnismy wybra¢, nad jakim projektem i w jakim duchu chcemy
pracowac, aby otaczac troska i docenia¢ wspaniate cztowieczenstwo, ktére zostato nam dane w darze. Nie chodzi o wybér
dotyczacy naszej przysztosci, lecz naszego terazniejszego zycia, poniewaz sztuczna inteligencja i inne nowe technologie juz teraz
nalezg do naszej codziennosci.

91. Towarzyszy mi przekonanie, ze konkretny sposéb przezywania relacji spotecznych w swietle Ewangelii nie jest ustalony raz na
zawsze, lecz pozostaje zadaniem powierzanym wspolnocie chrzescijanskiej z pokolenia na pokolenie. Pod przewodnictwem
Ducha Swietego Kosciét pozwala sie oswiecaé¢ Stowu, aby odczytywaé znaki czasu i z twdrczg odwaga poszukiwaé nowych drég,
dzigki ktérym relacje migdzy osobami i narodami stawatyby sig coraz bardziej zgodne z wymogami Krélestwa Bozego [118].
Dlatego zachecam wszystkich, a w sposob szczegdlny wiernych swieckich, aby nie bali sie konfrontowac z rzeczywistoscig, by
umieli wzajemnie sie stucha¢ i z moca podejmowali wtasng odpowiedzialnos¢ za budowanie spoteczenstwa bardziej ludzkiego i
braterskiego.

Paradygmat technokratyczny i wtadza cyfrowa

92. W Encyklice Laudato si’ Papiez Franciszek pigtnowat rosngcg dominacje paradygmatu technokratycznego [119] w
zglobalizowanym $wiecie: tendencje do tego, by logika efektywnosci, kontroli i zysku sama rzadzita wyborami osobistymi,
spotecznymi i gospodarczymi. Tym samym jeszcze wyrazniej wida¢, ze technika nie jest zwyktym narzedziem i ze — gdy staje sie
kryterium — ostatecznie sama decyduje o tym, co ma znaczenie, a co moze zosta¢ odrzucone, sprowadzajgc stworzenie do
przedmiotu eksploatacji, a osoby do trybikow systemu, ktéry ma by¢ coraz bardziej wydajny.

93. Paradygmat ten szybko rozszerzyt sie w ostatnich latach, rowniez wskutek rozpowszechniania sztucznej inteligencji, nauk
kognitywnych, nanotechnologii, robotyki i biotechnologii. Same w sobie innowacje te moga sta¢ sie wielkg pomoca dla
integralnego rozwoju cztowieka i troski o wspolny dom. Jednak wtasnie ze wzgledu na swoja moc moga petni¢ funkcje
akceleratora paradygmatu technokratycznego i dlatego potrzebujg nowych ram duchowych, etycznych i politycznych. To, co
potezniejsze, niekoniecznie znaczy lepsze. W tym sensie aktualne pozostajg stowa Romana Guardiniego: ,Cztowiek nowoczesny
nie zostat wychowany tak, aby umiat sig postugiwac¢ swa mocag wtasciwie” [120].

94. Niebezpieczenstwo, ze ludzkos$¢ stanie sig ofiarg wiasnych zdobyczy, zostato juz z wielkg jasnoscig dostrzezone przez $w.
Pawta VI, gdy przestrzegat, ze ,najbardziej niezwykte postepy naukowe, najbardziej niesamowite osiggniecia techniczne,
najcudowniejszy rozwoj gospodarczy, jesli nie tagczg sie z autentycznym postepem spotecznym i moralnym, w ostatecznym
rachunku zwracajg sie przeciw cztowiekowi” [121]. Dlatego postep techniczny — sam w sobie cenny — domaga sig rozeznania co do
antropologicznej wizji, ktéra nim kieruje, oraz celdw, do ktérych zmierza. Jezeli rozwoj technologiczny dokonuje sie bez
odpowiedniego dojrzewania etycznego i spotecznego, moze sig zdarzy¢, ze srodki beda sie mnozy¢, natomiast nie bedzie w tej
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samej mierze wzrasta¢ cztowieczenstwo: ,ma sie wiecej”, ale nie ,jest sie bardziej", a osoba ryzykuje, ze bedzie oceniana przede
wszystkim na podstawie osiggdw, jakie jest w stanie zagwarantowac [122].

95. Trzeba tu uznac fakt decydujacy, do ktérego juz wczesniej nawigzatem: w wielu przypadkach w kontekscie cyfrowym kontrola
nad platformami, infrastrukturami, danymi i mocg obliczeniowa nie nalezy do panstw, lecz do wielkich podmiotéw gospodarczych i
technologicznych, ktére de facto ustalajg warunki dostepu, zasady widocznosci tresci, a nawet same mozliwosci uczestnictwa.
Kiedy wtadza o takim zasiegu koncentruje sie w nielicznych rekach, ma tendencje do stawania sie nieprzejrzystg i wymykania sie
kontroli publicznej, a zarazem wzrasta ryzyko wypaczonego rozwoju, ktéry rodzi nowe zaleznosci, wykluczenia, manipulacje i
nieréwnosci.

96. W obliczu tej koncentracji wtadzy w $wiecie cyfrowym wielkie zasady nauki spotecznej: zasada niezbywalnej godnosci osoby,
dobra wspdlnego, powszechnego przeznaczenia débr, pomocniczosci, solidarnosci i sprawiedliwosci spotecznej, stajg sie
kryteriami oceny i rozeznawania nowej sytuacji. Domagaja sie one sprawdzenia, czy wtadza infrastruktur cyfrowych i algorytmoéw
rzeczywiscie sprzyja uczestnictwu i odpowiedzialnosci, chroni najstabszych, zapewnia sprawiedliwy dostep do mozliwosci i
pozostaje podporzadkowana dobru wszystkich. Wychodzgc od tych przestanek, mozemy teraz rozwazy¢ blizej, czym jest
sztuczna inteligencja, jakie mozliwosci otwiera i jakie ryzyka niesie ze soba.

Sztuczna inteligencja

97. Nie jest mojg intencja, by w tym miejscu przedstawia¢ wyktad na temat sztucznej inteligencji ani przytaczac bibliografie, dzis
juz bardzo obszerng; istnieja juz bowiem autorytatywne opracowania, takze w srodowisku koscielnym, do ktérych mozna sig
odwota¢ [123]. Ogranicze sie do przypomnienia kilku elementdw istotnych dla rozeznania moralnego i spotecznego, ktére otaczaja
troska prymat osoby, tak aby to zawsze inteligencja ludzka — wraz ze swoim sumieniem i swojg wolnoscig — kierowata innowacjami
technicznymi oraz odpowiedzialnie okreslata ich zastosowanie i granice.

98. Wypada poprzedzi¢ te rozwazania dwiema uwagami. Po pierwsze, istnieje ryzyko, ze wszelkie tezy dotyczgce Al moga sie w
krétkim czasie zdezaktualizowac ze wzgledu na zdumiewajgce tempo rozwoju tych systeméw. Po drugie, wszyscy — takze ci,
ktorzy je projektujg — niewiele wiemy o ich rzeczywistym funkcjonowaniu. Wspotczesne systemy sztucznej inteligencji sg bowiem
bardziej ,hodowane" niz ,konstruowane": tworcy nie projektujg bezposrednio kazdego ich szczegotu, lecz tworzg architekture, na
ktérej Al ,sie rozwija". W konsekwencji podstawowe aspekty naukowe — takie jak wewnetrzne reprezentacje i procesy
obliczeniowe tych systemdw — pozostajg obecnie nieznane. Tym pilniej ujawnia sie potrzeba podjecia podwéjnego wysitku: z
jednej strony pogtebiania badan naukowych, z drugiej — praktykowania rozeznawania moralnego i duchowego.

99. Nie jest mozliwe podanie jednej, jednoznacznej i wyczerpujagcej definicji Al. Mozemy jednak stwierdzi¢, ze nalezy unikaé
btednego utozsamiania tej ,inteligencji” z inteligencjg ludzka. Systemy te nasladujg niektére funkcje ludzkiej inteligencji. Czynigc
to, czesto przewyzszaja jg szybkoscia i zakresem obliczen, oferujgc konkretne korzysci w licznych dziedzinach. Niemniej jednak
ta moc pozostaje zwigzana wytacznie z przetwarzaniem danych: tak zwane systemy sztucznej inteligencji nie przezywaja
doswiadczenia, nie posiadajg ciata, nie odczuwajg radosci i bolu, nie dojrzewaja w relacji, nie znajg od wewnatrz tego, co znaczag
mitos¢, praca, przyjazn i odpowiedzialno$¢. Nie majag réwniez Swiadomosci moralnej: nie oceniajg dobra i zta, nie ujmujg
ostatecznego sensu sytuacji, nie biorg na siebie ciezaru konsekwencji. Mogag nasladowac jezyki, zachowania i oceny, moga
symulowac¢ empatig albo zrozumienie, ale nie rozumieja tego, co wytwarzajg, poniewaz nie zyjg w sferze afektywnej, relacyjnej i
duchowej, w ktorych cztowiek staje sie madry. Takze wtedy, gdy narzedzia te przedstawiane sg jako zdolne do ,uczenia sig", ich
sposob dziatania rézni sie od sposobu wtasciwego osobie ludzkiej. Nie jest to doswiadczenie kogos, kto pozwala ksztattowac sie
Zyciu i wzrasta w czasie poprzez dokonywanie wyboréw, popetnianie bteddw, przebaczanie i wiernosg; jest to raczej statystyczne
dostosowanie na podstawie danych i informacji zwrotnych, ktére moze byc¢ bardzo skuteczne, ale nie oznacza wewnetrznego
wzrostu.

Cenne wsparcie wymagajqce uwagi

100. W Swietle tego, co zostato powiedziane, mozemy lepiej zrozumiec, dlaczego Al moze by¢ cenng pomocga, a zarazem
wymagac podejscia trzezwego i czujnego. W ostatnich latach jej prywatne wykorzystanie znacznie wzrosto i z wielu stron
podejmuje sie refleksje nad mozliwosciami i zagrozeniami zwigzanymi z jej szybkim upowszechnieniem. W przypadku uzycia
osobistego nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage na trzy aspekty: tatwos¢ uzyskania wyniku, wrazenie obiektywnosci oraz symulacje
komunikacji ludzkiej. Szybkos¢ i prostota, z jakimi mozna uzyskaé¢ wskazowki, ztozone opracowania, tresci medialne oraz formy
konkretnej pomocy upraszczajg nasze zycie, moga jednak takze przyzwyczajac¢ nas do zbyt daleko idgcego delegowania zadan i
do szukania gotowych odpowiedzi, ostabiajgc osobisty osad i kreatywnos$¢. Wrazenie obiektywnosci, jakie mogg wywotywac
odpowiedzi i propozycje tych systemoéw, niesie ryzyko, ze zapomnimy, iz odzwierciedlajg one parametry kulturowe tych, ktérzy je
zaprojektowali i wytrenowali, ze wszystkimi ich zaletami i wadami. Sztuczne nasladowanie pozytywnej komunikacji ludzkiej — stéw
rady, empatii, przyjazni, mitosci — moze byc¢ satysfakcjonujgce, a nawet uzyteczne, ale niewystarczajgco $wiadomych
uzytkownikdw moze wprowadzac w btad i stwarzac ztudzenie, ze pozostajg oni w relacji z autentycznym podmiotem osobowym.
Gdy stowo jest symulowane, nie buduje relaciji, lecz jedynie jej pozér. Sztuczne nasladowanie relacji opiekunczej lub towarzyszenia
moze stac sig niebezpieczne, gdy wkrada sie w kontekst ubogi w realne relacje i uczucia: wéwczas istnieje ryzyko nie tylko tego,
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ze jakas osoba uwierzy, iz rozmawia z inng osobg, lecz tego, ze utraci samo pragnienie rzeczywistego szukania drugiego
cztowieka.

101. Poszerzajac spojrzenie na zastosowanie Al w naszych spoteczenstwach, stwierdzamy, ze jest ona juz obecna w procesach
decyzyjnych we wszystkich dziedzinach i na réznych poziomach: w komunikacji, zarzadzaniu i kontroli. Korzysci w zakresie
efektywnosci oraz potencjat poprawy niektorych ustug sg oczywiste; jednak szybkie i bezkrytyczne wdrazanie naraza nas na
rozne ryzyka, w tym takze na ryzyko niedocenienia jej wptywu na srodowisko. Obecne systemy Al wymagaja wielkich ilosci energii
i wody, w sposob znaczacy wptywajg na emisje dwutlenku wegla i intensywnie zuzywajg zasoby. Wraz ze wzrostem ztozonosci,
zwtaszcza w przypadku wielkich modeli jezykowych, rosng takze potrzeby w zakresie mocy obliczeniowej i zdolnosci
przechowywania danych, opierajgce sie na catym zespole maszyn, przewodow, centréw danych i energochtonnej infrastruktury.
Dlatego niezbedne jest rozwijanie bardziej zrownowazonych rozwigzan technologicznych w celu zmniejszenia wptywu na
$rodowisko i ochrony naszego wspdlnego domu [124].

Odpowiedzialnosc, przejrzystosc i zarzqdzanie sztucznq inteligencjq

102. Korzystanie z Al nigdy nie jest faktem czysto technicznym: kiedy wkracza ona w procesy oddziatujgce na zycie ludzi, dotyka
praw, szans, reputacji i wolnosci. Delikatne decyzje dotyczace pracy, kredytu, dostepu do ustug i reputacji oséb mogg zosta¢
powierzone catkowicie systemom zautomatyzowanym, ktore nie znajg ,wspotczucia, mitosierdzia, przebaczenia, a nade wszystko
otwartosci na nadzieje przemiany osoby” [125] i w ten sposob moga rodzi¢ nowe formy wykluczenia. Moga istnie¢ zastosowania
w oczywisty sposob antyludzkie, jak manipulowanie informacjg czy naruszanie prywatnosci, ale moze istnie¢ takze putapka mniej
jawna, gdy systemy Al, przedstawiajac sig jako neutralne i obiektywne, odzwierciedlajg i umacniajg stereotypy lub stanowiska
ideologiczne tych, ktérzy je zaprojektowali i wytrenowali.

103. Powierzy¢ w praktyce algorytmowi wtadze rozstrzygania o tym, kto zastuguje, a kto nie, bez tego, by ktokolwiek brat juz na
siebie cigezar decyzji, znaczy powierzy¢ mu zadanie ponownego wyznaczania granic ludzkich mozliwosci. Tym, czego w tym
procesie brakuje, nie jest tylko empatia wobec wykluczonego, ktérg mozna sztucznie nasladowac, lecz odpowiedzialnos¢
polityczna, poniewaz odrzucenie stabych zostaje przyobleczone w pozor neutralnosci i obiektywnosci, wobec ktérych nie sposéb
protestowac. Tym samym niesprawiedliwos¢ staje sie milczaca, a wspétczucie, mitosierdzie i przebaczenie — nie jako zwykty
pozér, lecz jako gesty polityczne — znikajg z horyzontu.

104. Z tego wynika prosta, ale zobowigzujaca konsekwencja: nie mozemy uwazac Al za moralnie neutralng. W rzeczywistosci
kazde urzadzenie techniczne niesie z sobg wybory i priorytety: to, co mierzy, to, co ignoruje, to, co optymalizuje, a takze sposéb,
w jaki klasyfikuje osoby i sytuacje. Jesli jakis system zostaje pomyslany lub wykorzystywany w taki sposob, ze traktuje niektore
zycia jako mniej godne albo wyklucza je bez mozliwosci odwotania, nie jest on zwyktym narzedziem, ,ktérego nalezy dobrze
uzywac": wprowadza juz kryterium sprzeczne z niezbywalng godnoscig osoby. Dlatego rozeznawanie etyczne nie moze
ograniczac sig do pytania, czy uzywamy danego systemu do celu dobrego czy ztego, lecz musi takze pyta¢, jak zostat on
zaprojektowany i jaka wizja osoby oraz spofeczenistwa zostata wpisana w dane i modele, ktére nim kierujg [126].

105. Aby Al szanowata godnos¢ ludzka i rzeczywiscie stuzyta dobru wspdlnemu, konieczne jest, by odpowiedzialno$¢ byta jasno
okreslona na wszystkich etapach: od tych, ktérzy projektuja i trenujg systemy, az po tych, ktérzy z nich korzystajg, oraz tych,
ktorzy decydujg o powierzeniu im konkretnych rozstrzygnieé. W wielu przypadkach jednak wewnetrzne procesy prowadzace do
danego wyniku moga pozostawac mato przejrzyste, a to utrudnia przypisanie odpowiedzialnosci i korygowanie btedédw. Wtasnie
tutaj decydujgcego znaczenia nabiera to, co nazywamy accountability — mozliwos¢ ustalenia, kto ma ,zda¢ sprawe” z decyzji,
uzasadni¢ je, poddac kontroli, a gdy to konieczne — zakwestionowac je i naprawi¢ szkody, ktore z nich wynikajg [127].

106. Domagac sie roztropnosci, wnikliwej weryfikaciji, a niekiedy nawet spowolnienia we wdrazaniu sztucznej inteligenciji nie
znaczy by¢ przeciwnikiem postepu, lecz wyraza¢ odpowiedzialng troske o rodzing ludzka. Wymag ten jest tym pilniejszy, ze
czesto istnieje brak rownowagi miedzy szybkoscig rozwoju technologicznego a tempem, w jakim dojrzewajg swiadomos¢, normy,
mechanizmy kontroli i instytucje zdolne zarzadzac jego skutkami. Nie wystarczy ogolnikowo odwotywac sig do etyki: potrzebne sa
odpowiednie ramy prawne, niezalezny nadzér, edukacja uzytkownikdw oraz polityka, ktéra nie wyrzeka sie wtasnego zadania. W
przeciwnym razie zmiana bedzie zarzgdzana wytgcznie przez logike technokratyczng i przedstawiana jako konieczna oraz
nieuchronna, konczac sie narzucaniem regut dyktowanych przez tych, ktérzy posiadajg dane, infrastrukture i zdolnosci
obliczeniowe.

107. Nie mozemy ograniczac¢ sie do postulowania moralizacji maszyny, tak zwanego ,dostosowania” (alignment) Al do wartosci
ludzkich, nie majgc odwagi postawic¢ jeszcze jednego warunku: mozliwosci dyskutowania o kodeksie etycznym, ktéry ma zosta¢
zastosowany, poddajac go kryteriom wspdlnie podzielanej sprawiedliwosci spotecznej. W przeciwnym razie ci, ktérzy kontroluja
Al, narzuca wiasng wizje moralng, ktéra stanie sie niewidzialng infrastrukturg systeméw. Nie wystarczy, by Al byta bardziej
moralna, jesli o tej moralnosci decyduja nieliczni. Potrzeba polityki bardziej obecnej, zdolnej spowalnia¢ tam, gdzie wszystko
przyspiesza, i chroni¢ przestrzenie, w ktorych wspolnoty moga nadal uczestniczy¢ i stawia¢ pytania.

108. Istotnie, jak bywa w przypadku kazdego wielkiego przetomu technologicznego, Al sktonna jest pomnazac przede wszystkim
wtadze tych, ktdérzy juz dysponujg zasobami ekonomicznymi, kompetencjami i dostepem do danych. W swietle dobra wspdlnego i
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powszechnego przeznaczenia dobr zjawisko to budzi powazny niepokoj: mate, lecz bardzo wptywowe grupy moga
ukierunkowywac informacje i konsumpcje, warunkowaé procesy demokratyczne i oddziatywaé na dynamike gospodarcza dla
wtasnej korzysci, wbrew sprawiedliwosci spotecznej i solidarnosci miedzy narodami. Dlatego niezbedne jest, by korzystaniu z Al -
zwtaszcza wtedy, gdy dotyczy ona dobr publicznych i praw podstawowych — towarzyszyty jasne kryteria i skuteczne mechanizmy
kontroli, inspirowane uczestnictwem i zasadg pomocniczosci: wspolnoty i ciata posrednie nie moga zosta¢ zredukowane do roli
odbiorcow decyzji podjetych gdzie indziej, lecz muszg moéc wnosi¢ swoéj wktad w rozeznawanie i nadzér. Ponadto wtasnosé
danych nie moze byc¢ powierzona wytgcznie podmiotom prywatnym, lecz musi zosta¢ poddana regulacjom. Dane sg owocem
wktadu wielu 0séb i nie moga by¢ sprzedawane ani powierzane nielicznym. Potrzebna jest kreatywnos¢ zdolna zarzadzac nimi
jako jednym z dobr wspolnych lub zbiorowych, w logice wspétdzielenia, jak sugerowat juz $w. Jan Pawet Il w odniesieniu do dobr
zbiorowych [128].

109. Zasady nauki spotecznej pomagaja nam odczytywac te nowa rzeczywistos¢. W swiecie, w ktérym nieliczne podmioty
skupiajg dane, kapitat obliczeniowy i zdolno$¢ normatywng, moéwienie o dobru wspdlnym oznacza demaskowanie tej nowej
asymetrii epistemicznej, ekonomicznej i politycznej, nazywajac po imieniu nowe monopole Al. Méwienie o powszechnym
przeznaczeniu débr oznacza szukanie sposobdéw zapewnienia powszechnego dostepu do technologii i formacji. Méwienie o
pomochniczosci oznacza ochrone zdolnosci wspolnot do wybierania i korygowania, nie sprowadzajgc ich udziatu do samego
nadzoru po tym, jak standardy zostaty ustalone gdzie indziej. Méwienie o solidarnosci zobowigzuje do uznania niewidzialnej pracy,
czesto wykonywanej w warunkach wyzysku, ktéra zasila modele algorytmiczne. Méwienie o sprawiedliwosci oznacza pytanie o
geografie wladzy wyznaczajgce, kto moze trenowac modele, a kto jest jedynie przedmiotem tego treningu, oraz uznanie, ze
sprawiedliwos¢ spoteczna nie jest tylko celem, ktérego nalezy strzec po wdrozeniu technologii, lecz warunkiem uprzednim, ktory
trzeba urzeczywistnia¢ juz w samym ich projektowaniu.

110. Chciatbym wreszcie uzy¢ stowa, ktére jest mi szczegdlnie drogie: ,rozbroi¢". Rozbroi¢ Al znaczy wyrwac jg z logiki zbrojnej
rywalizacji, ktora dzisiaj nie jest juz wytgcznie militarna, lecz takze ekonomiczna i poznawcza. Jest to wyscig do stworzenia
najsprawniejszego algorytmu i najszerszego zbioru danych (dataset) po to, by utrwali¢ przewage geopolityczng lub handlowa nad
wszystkimi innymi. Rozbroi¢ znaczy zerwac te réwnoznacznos¢ miedzy potega techniczng a prawem do rzgdzenia. Rozbroi¢ nie
znaczy wyrzec sie technologii, lecz nie dopusci¢, by zapanowata nad tym, co ludzkie. Znaczy wyzwoli¢ jg spod monopoli, uczyni¢
ja przedmiotem debaty i sprzeciwu, a tym samym przestrzenig przyjazng ludziom, przywracajac jg wielosci ludzkich kultur i form
zycia. Zadanie stojgce dzi$ przed nami nie ma wymiaru tylko etycznego ani tylko technicznego: ma ono charakter ekologiczny w
sensie najbardziej radykalnym, poniewaz dotyczy nowego wymiaru naszego wspoélnego domu. Sztuczna inteligencja jest juz
srodowiskiem, w ktérym jestesmy zanurzeni, i wtadzg, z ktérg musimy sig liczy€. Dlatego nie wystarczy jej regulowac: trzeba jg
rozbroi¢ i uczyni¢ przyjazna.

111. Szczegolny apel kieruje do tych, ktdrzy zajmujg sig rozwijaniem systemow sztucznej inteligencji. Innowacja technologiczna
moze by¢ w pewnym sensie ludzkg forma uczestnictwa w Bozym akcie stworzenia. Na twoércach systemow Al spoczywa zatem
szczegodlna odpowiedzialnos¢ etyczna i duchowa, poniewaz kazda decyzja projektowa wyraza okreslong wizje ludzkosci. Tak jak
autor dzieta artystycznego czy literackiego powinien bra¢ pod uwage wartosci, ktére ono wyraza, tak i oni powinni z nalezyta
powaga traktowac wartosci, ktére wpisujg w swoje projekty: w sposdb przejrzysty, z poczuciem odpowiedzialnosci wobec
spotecznosci, ktérych one dotyczg, oraz z czujnoscig, ktéra pozwala zweryfikowac, czy to, co jest rozwijane, rzeczywiscie stuzy
dobru.

To, czego nie mozemy utracic

112. Po przywotaniu kwestii odpowiedzialnos$ci i zarzadzania Al trzeba powrdéci¢ do naszego tematu centralnego: co to znaczy
troszczyc¢ sig o to, co ludzkie. Zagrozenie nie polega jedynie na tym, ze niektore technologie mogg by¢ zle uzywane, lecz na tym,
ze paradygmat technokratyczny, w ktérym jestesmy zanurzeni, wzmocniony przez rewolucje cyfrowa i Al, sprawia, iz za stuszng i
normalng zaczyna uchodzi¢ wizja antyludzka, wedle ktorej petnia zycia miataby polegac na tym, by wiecej posiada¢, zmniejszac
kruchosé, eliminowac to, co nieprzewidywalne, i wszystko kontrolowac¢. Gdy wydajnos¢ staje sie miarg wartosci, cztowiek ulega
pokusie myslenia o sobie bardziej jako o projekcie, ktéry nalezy zoptymalizowag, niz jako o stworzeniu powotanym do relacji i
komunii.

113. W rzeczywistosci absolutyzowanie jednego tylko wymiaru cztowieka jest zawsze btedem. Nie tylko bowiem brak rodzi nietad.
Roéwniez to, co wzrasta bez miary, moze sta¢ sie forma biedy. W ekosystemie harmonia zostaje zachwiana, gdy jeden gatunek
zaczyna dominowac kosztem pozostatych. Podobnie dzieje sie w przypadku cztowieka, gdy jakas jedna z jego wtadz rosci sobie
pretensje do bycia miarg wszystkiego. Tak wigc inteligencja, gdy zostaje absolutyzowana, ostatecznie przestania inne istotne
wymiary zycia: uczucia, wolg, oddanie i relacje. Jesli wtadza techniczna nie zostaje zrébwnowazona, nie zwigksza naszych
zdolnosci, ale czyni nas bardziej samotnymi i bardziej wystawionymi na logike panowania i wykluczenia. Nie chodzi oczywiscie o
przeciwstawianie sig inteligenciji, lecz o przypomnienie, ze kiedy zamyka sie ona w sobie samej, zapomina, iz zostata dana po to,
by stuzy¢ zyciu i osobie ludzkiej.

114. Jakos¢ cywilizacji mierzy sie nie potega jej srodkow, lecz troska, jakag potrafi otoczy¢ cztowieka, zdolnoscig uznania drugiego
za twarz, a nie za funkcje. Zdolnos¢ troski jedni o drugich stanowi wazny wymiar naszego cztowieczenstwa. Zdolnosci tej uczy sie
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i doskonali sie jg poprzez doswiadczenie. Czytanie basni dziecku, towarzyszenie osobie starszej, uczynienie jakiego$ miejsca
goscinnym —to gesty przezywane w srodowisku rodzinnym, ktére pomagajg nam uczy¢ sie i uwewnetrznia¢ znaczenie troski
takze na poziomie spotecznym oraz wyrabiajg w nas zdolno$¢ uznawania drugiego cztowieka za osobe godng uwagi. Technologia
moze wspierac takze wzajemng troske miedzy ludzmi, na przykfad, jesli dostarcza narzedzi pomagajgcych przewidywac i
organizowag, ale nie pozbawia istoty ludzkiej jej wolnosci i zdolnosci osadu, skoro to cztowiek jest podmiotem relacji i ponosi
odpowiedzialnos¢ za decyzje.

Podstawowe narracje: transhumanizm i posthumanizm

115. Probujgc wydoby¢ kulturowe zatozenia towarzyszace trwajacej rewolucji cyfrowej, chciatbym teraz zwréci¢ uwage na niektore
nurty, ktére postrzegajg postep jako przekroczenie tego, co ludzkie, a ktére mozemy okresli¢ jako transhumanizm i posthumanizm.
Stanowig one ideologiczne tto obecne w niektérych osrodkach wiadzy technologicznej i w uproszczonej formie kolonizujg
wyobraznig zbiorowa, szczegdlnie za posrednictwem medidw i sieci spotecznosciowych, wzbudzajac entuzjazm dla nowych
technologii przez futurystyczna wizje ,cztowieka wzmocnionego" albo ,cztowieka zhybrydyzowanego"” z maszyna.

116. Transhumanizm i posthumanizm obejmujg wielo$¢ nurtéw i wrazliwosci, dlatego trudno przedstawi¢ ich jednoznaczny opis.
Mozna je porownac do archipelagu réoznych wysp pojeciowych, potagczonych jednak tym samym morzem zatozen, jakim jest
centralne miejsce techniki i marzenie o przekroczeniu granic ludzkiej kondycji. Ogdlnie rzecz biorgc, transhumanizm wyobraza
sobie wzmocnienie istoty ludzkiej za posrednictwem technologii (biomedycyny, inzynierii ciata, urzadzen i algorytmoéw) w celu
zwiekszenia jej sprawnosci i zdolnosci. Posthumanizm, zwtaszcza w swoich bardziej radykalnych odmianach, idzie jeszcze dalej:
krytykuje antropocentryzm i kresli perspektywe formy hybrydyzaciji istoty ludzkiej, maszyny i Srodowiska, az po wyobrazenie
sobie przekroczenia progu, w ktérym ludzkosc przezwycigzy sama siebie, wchodzac w nowe stadium ewolucji. Nawet gdy
hipotezy te pozostajg w duzej mierze spekulatywne, nabierajg znaczenia, poniewaz zmieniajg wyobraznig zbiorowg, a w
konsekwencji ukierunkowujg wybory spoteczne, gospodarcze i polityczne [129].

117. W Swietle nauki spotecznej Kosciota punktem krytycznym nie jest samo uzywanie techniki, lecz wizja lezaca u jej podstaw:
jesli istota ludzka jest traktowana jako materiat do udoskonalenia albo do przekroczenia, wéwczas tatwiej przyjac¢, ze niektorzy
zostang uznani za mniej uzytecznych, mniej pozadanych czy mniej godnych. W imig postepu mozna dojs¢ do wyobrazenia sobie
.koniecznych ofiar” i kaza¢ najstabszym ptaci¢ cene domniemanej optymalizacji gatunku. Wspomniana juz przestroga sw. Pawta
VI pozostaje wiec niezwykle dalekowzroczna: osiggniecia nauki i techniki, jesli zostajg oderwane od postepu moralnego i
spotecznego, w koncu obracajg sie przeciwko cztowiekowi [130]. Dlatego konieczne jest jasne odréznienie jednego od drugiego:
czym innym jest wigczanie technologii w wizje ludzka i relacyjng, czym innym zas poddanie sie wyobrazni, ktéra deprecjonuje
ograniczenia i obiecuje czysto techniczne ,,zbawienie".

Ograniczenia, serce i wielkos¢ istoty ludzkiej

118. Wydaje sig, ze nasze odnoszenie sie do zycia znajduje sie dzi$ w kryzysie. Wszystko to, co jawi sie jako ,ograniczenie” -
niezdolnos$¢, choroba, staros¢, cierpienie, podatno$¢ na zranienia — bywa odczytywane przede wszystkim jako defekt, ktory
nalezy skorygowac, a nie jako przestrzen, w ktdrej cztowiek dojrzewa i otwiera sig na relacje. Tymczasem trzeba pamiegtacg, ze
cztowieczenstwo rozkwita nie pomimo ograniczenia, lecz bardzo czesto poprzez ograniczenie. Spojrzenie na rzeczywistos¢ w
Swietle wiary pomaga rozpoznac to, co nazywamy ,przygodnoscia” rzeczy tego $wiata. O ile z jednej strony naszym obowigzkiem
jest starac sig usuwac cierpienie naznaczajgce ludzkie zycie, o tyle z drugiej madrze jest uzna¢ naszg konstytutywna
skonczonos¢, wiedzac, ze ,doswiadczenie religijne, a w szczegdlnosci wiara chrzescijanska, proponuja przezywanie — bez
uproszczen - tej ambiwalencji miedzy wielkoscig a ograniczonoscig cztowieka, odczytywanej w $wietle pierwotne;j i
fundamentalnej relacji z Bogiem” [131].

119. To wiasnie w naszej ograniczonosci znajdujg miejsce wspotczucie, szczera troska o potrzeby innych, wielkodusznosé, ktéra
potrafi zaskoczy¢ nawet posrod mroku i porazki, doswiadczenie duchowe oraz adoracja Boga. Widzimy to w wielu chwilach, gdy
ograniczenie staje sie w naszym zyciu czyms konkretnym: gdy spotyka nas odrzucenie, gdy cierpimy z powodu choroby albo
$mierci ukochanej osoby, gdy doswiadczamy wtasnej niezdolnosci lub porazki. W tajemniczy sposéb wtasnie w takich chwilach
mozemy odnalez¢ nowg madros¢, namacalnie doswiadczy¢ serdecznosci innych ludzi i dozna¢ obecnosci Pana.

120. Takze wtedy, gdy ograniczenie objawia sie jako bol wewnetrzny, madros¢ zyciowa uczy, by go nie usuwac ani nie ttumic, lecz
go integrowac. Aby catkowicie sttumic bdl, trzeba by w gruncie rzeczy wygasi¢ rowniez mitos¢ i pragnienie. Kto bowiem kocha i
pragnie, nie moze unikngc¢ przejscia przez probe i cierpienie; dlatego tez przez lata nosimy w sobie nauczanie, ktére odciska sie
jak blizny — pamie¢ drogi przebytej posréd wolnosci i upadkdw, marzen i rozczarowan. Dopiero dzigki splotowi tych elementéw
dokonujg sie w sercu owe duchowe cuda, ktére pozwalajg nam kosztowaé najstodszy smak naszego cztowieczenstwa [132].
Rezygnacja z tej przygody — zarazem dramatycznej i wspaniatej — w imig rzekomego przezwycigzenia wszelkiego ograniczenia
mogtaby oznacza¢ wszystko, tylko nie to, by pozostac istotg ludzka.

121. Moralne zepsucie wynikajgce z ograniczonosci wtasciwej stworzeniu — zto, ktére w sposdéb oczywisty porusza serce
cztowieka - rujnuje spoteczenstwo i ludzkie zycie, dochodzgc az do skrajnych postaci odcztowieczenia. A jednak takze ta bolesna
forma ograniczenia pozostawia otwarte szczeliny dla dobra. Nawet wtedy, gdy istota ludzka sie dehumanizuje i wywotuje tragedie,
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mate Swiatetko nadal $wieci w cztowieczenstwie i pozostaje zdolne rozpali¢ sie na nowo - za taskg Boga — na drogach nawrécenia
i pojednania. Viktor Frankl stusznie mowit, ze w chwilach grozy ,mieliSmy okazje przekona¢ sig, jaki naprawde jest cztowiek. Jest
on wszak istotg, ktéra wymyslita komory gazowe w Auschwitz, a zarazem tg samg istotg, ktéra wchodzita do owych komor z
podniesiong gtowg, z modlitwa Panskg lub Szema Jisrael na ustach” [133].

122. Kiedy skoriczonos¢ zostaje przyjeta w prawdzie, nie zubaza istoty ludzkiej, lecz otwiera jg na rozpoznanie oblicza Boga i
drugiego cztowieka. Wtasnie dlatego, ze doswiadcza ograniczenia — zranienia, bolu, porazki — moze ona uznac¢ wtasng i cudza
godnos¢ za nienaruszalng. | wiasnie w tym samym do$wiadczeniu ograniczenia cztowiek pozostaje zdolny do przeczuwania
braterstwa jako wigkszego od siebie i uznawania niesprawiedliwosci jako zgorszenia. Kultura i sztuka, gdy sg autentyczne, strzega
tej iskry, nie dopuszczajgc do normalizacji zta. W ten sposéb niektore dzieta nabraty wartosci quasiprofetycznej: IX Symfonia
Beethovena jako pragnienie jednosci; Guernica jako potepienie dehumanizaciji; Lista Schindlera jako wezwanie, by przesztosci nie
skazywac na zapomnienie.

123. Historia jawi sie nie tylko jako katalog naszych aktéw przemocy, lecz takze jako dowdd, ze cztowiek potrafi tworzy¢ instytucje
zdolne chroni¢ wspodlne zycie. W ostatnich dwoch stuleciach widzimy to w kilku znamiennych osiggnieciach: w powstaniu
Miedzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza (1863), ktorego operacyjna neutralno$é zapewnia wszystkim petng wspétczucia
opieke; w diugim procesie, ktéry doprowadzit do zniesienia niewolnictwa, a ktory nie byt zwyktg zmiang prawng, lecz przemiang
$wiadomosci; w ustanowieniu Organizacji Narodow Zjednoczonych (1945) i Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (1948), ktdre
ustality wspdlny jezyk pozwalajgcy powiedzie¢ — przynajmniej jako wspolny ideat — ze godnos¢ jest powszechna; w Konwencji
dotyczqcej statusu uchodzcow (1951), uznajgcej obowigzek ochrony wobec tych, ktorzy uciekajg przed przesladowaniami i
zagrozeniem. W tych przyktadach pragnienie dobra przektada sie konkretnie na formy publiczne — normy, instytucje, praktyki -
zdolne do ograniczania sity i obrony stabych. Nic z tego jednak nie zrodzito sie bez zmagania sig z oporem, matostkowymi
interesami i kulturowa inercjg. Zdobyczom moralnym niemal zawsze towarzyszy oblicze drogi diugiej i mozolnej, naznaczonej
takze porazkami: pomysimy o przerwanych procesach pokojowych czy o powolnie wdrazanych zobowigzaniach ekologicznych. A
przeciez wiasnie kruchos¢ tych osiggniec ukazuje, jak cenna jest odpowiedzialno$¢ tych, ktérzy je inicjuja i je wspieraja.

124. Niektore wydarzenia pomagajag dostrzec, ze historia moze sie zmienia¢, kiedy cho¢by jeden mezczyzna lub jedna kobieta
naprawde powaznie traktujg godnos¢ wszystkich: ruch na rzecz praw obywatelskich w Stanach Zjednoczonych Ameryki,
zwigzany takze ze $wiadectwem Martina Luthera Kinga Jr., czy tez kres apartheidu w Republice Potudniowej Afryki po uwolnieniu
Nelsona Mandeli i jego decyzji, by nie oddawac przysztosci w rece nienawisci. W odmiennych kontekstach wyrdznity sie ponadto
kobiety odwazne i wielkoduszne, takie jak sw. Laura Mantoya, $w. Teresa z Kalkuty, Dorothy Day, Maria Sktodowska-Curie, Maria
Montessori, Elisabeth Elliot, Wangari Maathai, Benazir Bhutto i wiele innych ze wszystkich kontynentow, ktére swoim
zaangazowaniem przyczynity sig¢ do uczynienia historii bardziej ludzka.

125. Obok tych znakdéw publicznych istnieje bardziej ukryta, lecz decydujgca tkanka: wspodlnoty zakonne, ktore wybierajg miejsca
dotkniete nedzg i niebezpieczne; meczennicy braterstwa i sprawiedliwosci — jak $w. Maksymilian Maria Kolbe, $w. Oscar Romero i
bt. Enrique Angelelli, wraz ze swiadkami, ktérzy w trudnych i czesto nieludzkich warunkach wcielali nadzieje Ewangelii i godnos¢
cztowieka; jak czcigodny Frangois-Xavier Nguyén Van Thuan. Nade wszystko za$ ,meczennicy codziennosci”, ktorzy bez rozgtosu
troszczg sig, wychowuja, towarzysza i pocieszajg — jak rodzice, pielegniarze, lekarze, wolontariusze, osoby pozostajgce u boku
osoby starszej lub wykluczonej. Ich $wiadectwo pokazuje, ze dobro nie dokonuje sie automatycznie, lecz wymaga wytrwatosci,
pamiegci i nawrdcenia, ktére uzdalnia do zaczynania od nowa nawet po porazkach.

126. Wtasnie to potaczenie sprawiedliwych instytucji, wiarygodnych swiadectw i codziennych wiernosci podtrzymuje nadzieje i
wskazuje kierunek: rozwija¢ technike, nie dopuszczajgc do cofania sie serca. Dlatego cztowieczenstwo — wspaniate i zranione -
nie moze zosta¢ ani zastgpione, ani przekroczone: moze przyjmowac postepy techniki, by tagodzi¢ cierpienia i otwiera¢ nowe
mozliwosci, pod warunkiem, ze nie wyprze sig tego, co stanowi o jego tozsamosci, czyli zdolnosci do relacji i mitosci. W tym
miejscu nasuwa sie pytanie rozstrzygajace: jesli istnieje cos, co jest autentycznie ,wiecej niz ludzkie”, to gdzie to sie znajduje?
Wiara chrzescijanska odpowiada, wskazujac na spetnienie, ktére nie wyptywa z technologicznego ubéstwienia cztowieka, lecz z
przebdstwienia dokonywanego przez taske Bozg otrzymang w Chrystusie.

To, co prawdziwie ,wigcej niz ludzkie": taska i humanizm chrzescijanski

127. Wyrazenie ,wiecej niz ludzkie" nie nalezy wytacznie do jezyka technicznych obietnic. Od wiekow tradycja chrzescijanska
gtosi, ze istota ludzka nie jest zamknigta w granicach wiasnej natury, lecz jest powotana do przekraczania samej siebie — nie przez
ucieczke od rzeczywistosci ani przez wzgarde dla ograniczen, lecz po to, by osiggna¢ petnie w mitosci. Wiara zna to, co wykracza
.poza", co rodzi sie z daru Bozego. Ta przemiana jest dzietem Ducha Swietego. Jak nauczat $w. Tomasz z Akwinu, ten proces
wyniesienia i przemiany ,przewyzsza zdolnos$¢ natury” [134], poniewaz migdzy naszg naturg a zyciem Boga istnieje nieskonczony
dystans [135]. A jednak mozliwe jest wszczepienie nas w fono tego niewyczerpanego zycia, nawet wtedy, gdy wedrujemy posrdd
ograniczen tego $wiata. | tylko Nieskonczony, ktéry daje samego siebie, moze uczynic t§ wedréwke mozliwg: sam Bog przekracza
owa ,nhieskonczong” niewspdtmiernosé [136]. Tak dokonuje sie nowe stworzenie cztowieka: ,Jezeli wigc ktos [pozostaje] w
Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto «wszystko» stato sie nowe” ( 2 Kor 5, 17).
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128. Kiedy uznajemy te mozliwos¢ przekraczania samych siebie z pomoca taski Boga, nie zaprzeczamy samym sobie ani nie
stajemy sie mniej ludzcy. Przeciwnie, jak wyjasnia Papiez Franciszek: ,Stajemy sie w petni ludzcy, gdy przekraczamy nasze ludzkie
ograniczenia, gdy pozwalamy Bogu poprowadzi¢ sie poza nas samych, aby dotrze¢ do naszej prawdziwej istoty” [137]. W tym
wtasnie ujawnia sig radykalna réznica wobec prometejskich marzen: cztowieka nie ocala wzmocniona samowystarczalnosc, lecz
relacja, ktéra wyzwala, oraz komunia, ktéra przemienia. Wobec tego technologia, ktdra klasyfikuje i optymalizuje to, co juz istnieje,
moze — niezamierzenie - sta¢ sie przeszkoda dla przemiany i wzrostu. Dla algorytmu bfad jest czyms, co nalezy skorygowac; dla
osoby moze sta¢ sig poczatkiem gtebokiej przemiany. PrzysztoSci osoby nie da sig obliczy¢, poniewaz jest ona powierzona jej
wolnosci, wyniesionej przez niewyczerpang faske Bozg, oraz wigziom, ktére pielegnuje.

Dwa miasta i dwie mitosci

129. Humanizm chrzescijanski nie odrzuca nauki i techniki, lecz przyjmuje je z wdzigcznoscia i realizmem oraz osadza je mocno w
rzeczywistosci, wpisujac w wyzsze powotanie. Twoércza inteligencja istoty ludzkiej jest darem, ktéry moze tagodzi¢ cierpienia i
otwiera¢ nowe mozliwosci, musi jednak pozostawac podporzgdkowana dobru wspdélnemu, sprawiedliwosci, trosce o stabychi o
stworzenie. W tym sensie rzeczywista alternatywa nie polega na wyborze miedzy entuzjazmem a lekiem, lecz miedzy dwoma
sposobami budowania: miedzy postepem, ktdéry stuzy osobie i narodom, oraz postepem, ktéry podporzadkowuije je logice wtadzy.
Ostatecznie rozstrzygajgcym jest pytanie, na ktére wskazywat $w. Jan Pawet II: czy Al ,czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym
wzgledem «bardziej ludzkim», bardziej «godnym cztowieka»?” [138]. Jesli odpowiedz jest twierdzgca, wéwczas mozemy uznaé w
niej dobrg mozliwos¢, ktérg nalezy wykorzysta¢ odpowiedzialnie na drodze cierpliwej i wspolnej odbudowy, wzorowanej na
odrodzeniu Jerozolimy opisanym w Ksiedze Nehemiasza. Jezeli natomiast rosnie potega, podczas gdy serce jatowieje, a wigzi sie
rozpadajg, wowczas mamy do czynienia z nowg formg wiezy Babel: budowlg wspaniatg, ale nieludzka.

130. Stawia¢ sobie pytanie o te alternatywe postepu oraz o nasz sposob jej rozumienia i przezywania, to w gruncie rzeczy zawsze
pytac¢ rowniez o wtasne serce. Sposob bowiem, w jaki myslimy o relacjach, pracy i instytucjach, oraz jak je ksztattujemy, ujawnia
nasze podstawowe wartosci i w ostatecznym rozrachunku rodzi sig z tego, co jest najblizsze sercu. Prowadzi nas mito$c: to, co
naprawde kochamy - jako jednostki i jako spoteczeristwo — nadaje kierunek naszemu zyciu i dziataniu. Sw. Augustyn opisuje
historie ludzkosci jako miejsca zmagania dwoch mitosci, ktore zbudowaty dwa sposoby zamieszkiwania sSwiata i wspoétzycia — dwa
.miasta" [,panstwa"]: z jednej strony mito$¢ Boga i blizniego, z drugiej zas mito$¢ wytgcznie siebie samego. ,Dwojaka tedy mitosé
dwojakie panstwo uczynita: ziemskie panstwo uczynita mitos¢ wiasna az do pogardy Boga posunigta; niebieskie panstwo uczynita
mito$¢ Boza az do pogardy siebie samego posunigta” [139]. Jak w catych dziejach ludzko$ci, tak i dzi$ te dwie mitosci walczg w
naszym sercu o pierwszenstwo. Epoka Al nie wymyka sie tej regule: budowa wiezy Babel albo Jerozolimy zaczyna sie w kazdym z
nas.

ROZDZIAL IV
STRZEC CZLOWIECZENSTWA POSROD PRZEMIAN. PRAWDA, PRACA, WOLNOSC

131. Po naszkicowaniu horyzontu, w ktdrym sytuuje sie wyzwanie przemiany technologicznej, a zwtaszcza tej zwigzanej z Al oraz
nurtami transhumanistycznymi i posthumanistycznymi, nie mozemy zatrzymac sig na poziomie samych tylko analiz ogélnych. Gdy
zmieniajg sie jezyki i narzedzia, zmieniajg sie rowniez codzienne gesty i relacje spoteczne. Dlatego trzeba zatrzymac sie nad
niektorymi przestrzeniami, w ktorych przemiany te pociggajg za sobg bardzo konkretne, a niekiedy dramatyczne konsekwencje. W
Swietle zasad nauki spotecznej Kosciota przemiana cyfrowa domaga sie od nas ponownego odkrycia prawdy jako dobra
wspdlnego, ochrony godnosci pracy oraz strzezenia wolnosci przed wszelka zaleznoscig i utowarowieniem.

Prawda jako dobro wspdlne
Prawda i demokracja

132. Wykorzystanie platform cyfrowych i systemow Al przyspiesza gtebokie przemiany w komunikacji publicznej i politycznej.
Narzedzia, ktére mogtyby sprzyjac¢ debacie i uczestnictwu, bywajg czesto wykorzystywane do tworzenia znieksztatconych narracji
i zacierania granic miedzy prawda a fatszem przez mieszanie faktéw i opinii. Dezinformacja nie narodzita sie wraz z Al, lecz
znajduje dzi$ w niej potezny czynnik zwielokrotnienia. Mozliwo$¢ manipulowania tresciami, obrazami i filmami wystawia obywateli
na jednostronne lub wprowadzajgce w btad perspektywy. Problem ten dotyczy wymiaru kulturowego i moralnego, poniewaz
jakos¢ komunikacji publicznej bezposrednio zalezy od zaufania spotecznego i zarazem na nie oddziatuje. Wiarygodna informacja
nie rodzi sie bowiem ze scentralizowanej ani zautomatyzowanej kontroli. W dyskursie publicznym prawda faktéw ma wymiar
racjonalny, poniewaz wymaga weryfikacji, potwierdzenia zrédet i odpowiedzialnosci w argumentacji; jeszcze gtebiej jednak ma
wymiar relacyjny: buduje sie przez wiezi zaufania i wspdlne praktyki, w uczciwej konfrontacji z innymi i z rzeczywistos$cia. Jedynie
wspolne poszukiwanie prawdy o faktach, uznanej za dobro wspodlne, moze stac sie podstawg sprawiedliwej komunikaciji.

133. Ci, ktérzy dysponujg poteznymi srodkami technicznymi i ekonomicznymi — a wraz z nimi takze znacznymi zasobami ludzkimi
potrzebnymi do oddziatywania — majg wielkg zdolno$¢ wywotywania przemian kulturowych i — ostatecznie — przekonywania
znacznej liczby oséb co do tego, jaka jest prawda o istocie ludzkiej, o Swiecie, o sensie istnienia, o rodzinie, a nawet o Bogu. Jest
to czysta wtadza pozbawiona prawdy, ktéra w sposoéb subtelny lub jawny narzuca to, co chce, aby inni uznali za prawdziwe. U
podtoza tego wszystkiego kryje sie chora, trudna do rozpoznania przyczyna: fakt, ze ,cztowiek wspotczesny zywi mylne
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przekonanie, ze jest jedynym twdrcg samego siebie, swojego zycia i spoteczenstwa. To mniemanie jest konsekwencja
egoistycznego skupienia sie na sobie” [140]. Dlatego cztowiek sadzi, ze moze konstruowac rzeczywistosc i ze to, co najlepiej
odpowiada jego roszczeniom, samo przez sie jest wazne. Sw. Jan Pawet Il rozwazat konsekwencje ,kryzysu wokét zagadnienia
prawdy", dochodzac do stwierdzenia: ,Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w
nieunikniony sposob doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumienia” [141]. W ten sposob zanika uznanie powszechnie
obowigzujgcych prawd, ktére nas poprzedzajg i ktére sumienie powinno uznac¢. To doprowadzito Papieza Franciszka do
realistycznego pytania: ,Czym jest prawo bez osiggnigetego na dtugiej drodze ku refleksji i madrosci przekonania, ze kazdy
cztowiek jest sacrum i jest nietykalny?”, i do konkluzji: ,Aby spoteczenstwo mogto miec przysztos¢, konieczne jest, by dojrzat w
nim zmyst poszanowania dla prawdy o godnosci ludzkiej, ktérej sie podporzgdkowujemy. Wowczas bedziemy unikali zabicia
kogokolwiek nie tylko, aby unikng¢ spotecznej pogardy i ze wzgledu na prawo, ale i z przekonania. Jest to nieodzowna prawda,
ktdéra rozpoznajemy rozumem i akceptujemy sumieniem. Dane spoteczenstwo jest szlachetne i godne szacunku réwniez z powodu
pielegnowania poszukiwania prawdy i swego przywigzania do najbardziej podstawowych prawd” [142].

134. Poszukiwanie prawdy stanowi istotny element demokracji, ktéra sama jest narzedziem uczestnictwa w dobru wspolnym.
Kiedy pytanie o to, co jest prawdziwe, przestaje budzi¢ zainteresowanie, a gore bierze pragmatyzm zadowalajacy sie tym, co
wydaje sie uzyteczne albo skuteczne, zycie demokratyczne stabnie. Nie opiera sie ono bowiem wytgcznie na zasadach i
procedurach, lecz nade wszystko na lojalnym stosunku do faktéw i rzeczywistym ukierunkowaniu na dobro os6b oraz catego ciata
spotecznego. Obojetnos¢ wobec prawdy powoli, lecz nieuchronnie prowadzi ku totalitaryzmowi, dla ktérego — jak napisata filozof
Hannah Arendt - idealnym poddanym jest nie tyle cztowiek ideologicznie przekonany, ile ,cztowiek, dla ktérego nie istnieje juz
rozréznienie miedzy faktem a zmysleniem (tzn. rzeczywistos¢ doswiadczenia) i rozréznienie miedzy prawda a fatszem (tzn. normy
myslenia)” [143].

Komunikacja i wyobraznia zbiorowa

135. W tej perspektywie trzeba pamigtaé, ze komunikacja ,nie jest tylko przekazywaniem informacji, ale takze tworzeniem kultury”
[144]. Tresci kragzgce w srodowiskach cyfrowych wptywajg na sposdb, w jaki osoby postrzegajg $wiat i wprowadzajg do
$wiadomosci zbiorowej obrazy oraz narracje, ktore ukierunkowujg pragnienia i oddziatujg na codzienne wybory. ,Swiat cyfrowy
nie jest Swiatem paralelnym ani czysto wirtualnym" [145], poniewaz to, co powstaje w sieci, staje sie juz czescig zycia ludzi,
zwtaszcza miodych.

136. Dlatego ci, ktérzy sprawujg kontrole nad platformami cyfrowymi i Srodkami przekazu, dysponujg znaczng zdolnoscia
oddziatywania na wyobraznig zbiorowa i przedstawiania okreslonej wizji rzeczywistosci jako pozadanej. Jest to wtadza, ktéra
nieustannie domaga sie oswiecania przez poszukiwanie prawdy i poszanowanie godnosci cztowieka, aby kultura rodzaca sie w
sieci nie stata sie narzedziem nadmiernego rozproszenia, ujednolicania i panowania, lecz przestrzenig, w ktérej moga dojrzewac
wolnos$¢ wewnetrzna i myslenie krytyczne.

Ku ekologii komunikacji

137. Pierwszym zadaniem, jakie stoi przed nami, jest to, by nie demonizowac¢ narzedzi ani ich nie ubdstwiaé, lecz nimi kierowag,
wychodzac od jednej fundamentalnej zasady: prawda jest dobrem wspdlnym, a nie wtasnoscig tych, ktdrzy posiadajg wtadze lub
sg rozpoznawalni. Trzeba zatem rozwijac¢ ekologie komunikacji: na poziomie regulacji publicznych oznacza to ustanawianie zasad,
ktére uczynig bardziej przejrzystymi mechanizmy selekcji i wzmacniania tresci, a zarazem zapewnig ochrone danych osobowych;
na ptaszczyznie spotecznej i kulturowej oznacza to wzmacnianie ciat posrednich, wspieranie rzetelnego dziennikarstwa oraz
takich miejsc debaty, w ktérych wiekszg wage majg argumentacja i weryfikacja niz natychmiastowa reakcja; na poziomie szkoty i
rodziny oznacza to dojrzewanie potrzeby nowej $wiadomosci wychowawczej oraz formacje do wtasciwego i krytycznego
korzystania z narzedzi cyfrowych, Al oraz platform zakupowych i inwestycyjnych; na ptaszczyznie uniwersytetu zas — podjecie
wielkiego wyzwania integracji wiedzy, rozwijajgc zaréwno zdolno$¢ taczenia i harmonizowania réznych dziedzin poznania w celu
odczytywania ztozonosci rzeczywistosci, jak i techniki stuzgce weryfikacji faktow.

138. Réwniez wspdlnoty chrzescijanskie powinny angazowac sie w transparentng komunikacje i w uczciwe poszukiwanie faktow.
Niestety, nie zawsze tak bywato. Ze wstydem obserwowali$my bolesne i trudne odkrywanie prawdy takze o niektérych cztonkach
Kosciota i o rzeczywistosciach koscielnych. W szczegolnosci niektorzy dziennikarze autentycznie oddani prawdzie odegrali
zasadnicza role w ujawnianiu niesprawiedliwosci i wykorzystania. Wtasnie im chciatbym powtdrzy¢ stowa, ktore Papiez Franciszek
skierowat do watykanistéw: ,Dziekuje wam takze za to, co opowiadacie o tym, co w Kosciele nie funkcjonuje, za to, jak pomagacie
nam nie zamiata¢ tego pod dywan, oraz za gtos, ktory daliscie ofiarom wykorzystania” [146]. Jednak czujnos$¢ i transparentnosé
sg przede wszystkim powazng odpowiedzialnoscig samego Kosciota i nie wolno nam czekag¢, az inni zmuszg nas do zmierzenia sig
z niewygodng prawda o nas samych.

Przymierze wychowawcze dla ery cyfrowej

139. W czasach, gdy prawda bywa tak czesto naginana do interesdw i strategii komunikacyjnych, swiat wychowania i edukaciji
nabiera decydujgcego znaczenia. Gwattowne przemiany technologiczne ukazujg jednak wyraznie, jak bardzo jestesmy
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nieprzygotowani na ptaszczyznie wychowawczej. Wszechobecno$¢ medidw cyfrowych rodzi kulture natychmiastowosci i
hiperstymulacji, ktéra podsyca zniechgcenie, znuzenie duchowe i apatie w obliczu wysitku niezbednego do poszukiwania prawdy.

140. Procesy wychowawcze potrzebujg natomiast czasu na dojrzewanie, konfrontacji z rzeczywistoscig wykraczajacg poza
pozory oraz cierpliwej drogi. Kwestia ta ma charakter radykalny, poniewaz kazda technologia wychowuje tego, kto sig nig
postuguje. Wychowywac do korzystania ze sztucznej inteligencji oznacza zatem takze wychowywac do rozeznania, kiedy i w
jakich celach nie nalezy jej uzywac. Szybkos¢ i tatwos¢, z jaka otrzymuje sie odpowiedz albo synteze, niosg ryzyko wygaszenia
pragnienia stawiania pytan, ktére tylko w diuzszej perspektywie przynoszg owoc. Jak pisze Platon, rzeczy najgtebszych i
najwazniejszych cztowiek uczy sie dopiero po dtugim czasie i wielu wysitkach, podejmujgc wraz z innymi dyskusje i ,ocierajgc” o
siebie pojecia oraz doswiadczenia niczym krzemienie, az w nas samych zaptonie iskra zrozumienia [147]. Trzeba wychowywac sie
do postu od sztucznej inteligenciji i chroni¢ naszg mtodziez przed obietnicg doskonatej maszyny, przed tg subtelng pokusg, ktéra
kaze uznac ludzkie myslenie za zbedne wtasnie wtedy, gdy jest ono najbardziej potrzebne.

141. W ostatnich latach literatura psychologiczna i psychiatryczna z coraz wiekszym naciskiem dokumentuje, w jaki sposéb
wczesna i nieograniczona ekspozycja na urzgdzenia cyfrowe oraz media spotecznosciowe moze negatywnie wptywac na sen,
uwage, regulacje emocjonalng i relacje, zwtaszcza w najbardziej wrazliwym wieku, co niekiedy prowadzi do dramatycznych
konsekwencji. Do tego dochodzi fatwo$¢ dostepu do scen przemocy i okrucienstwa, ktére ranig wrazliwos¢, do tresci
pornograficznych i nadmiernie seksualizowanych, do przekazéw banalizujgcych ciato i uczuciowos$¢, do propozyciji
normalizujgcych zachowania ryzykowne. W sieci nie nalezg do rzadkosci zjawiska uwodzenia, szantazu i wykorzystywania
seksualnego nieletnich, tym bardziej podstepne, ze wspierane przez uzywanie fatszywych profili, algorytméw wzmacniajgcych
niebezpieczne kontakty oraz przez narzedzia Al zdolne manipulowa¢ obrazami i nagraniami. Zbyt wczesne posiadanie osobistego
telefonu i korzystanie z niego bez kontroli ze strony dorostych moze pogtebia¢ wrazliwos¢ i sprzyjac¢ uzaleznieniom u mfodych,
wystawiajgc ich na dynamike izolacji, przemocy rowiesniczej i cyberprzemocy oraz na presje dzielenia sig intymnymi obrazami czy
danymi wrazliwymi.

142. Rodzicom trudno jest samodzielnie opierac¢ sie naciskowi modeli biznesowych, ktére czerpig zysk z uwagi i czasu cztowieka.
Dlatego niezbedne jest przymierze miedzy polityka, instytucjami wychowawczo-edukacyjnymi i rodzinami, zdolne do konkretnego
wspierania dorostych w ich zadaniu. Poprzez dalekowzroczne decyzje publiczne nalezy przeciwstawia¢ sie doraznemu interesowi
platform — skupionych w rekach nielicznych - ilekro¢ pozostaje on w sprzecznosci z dobrem matoletnich. W tej perspektywie
zasadne sg dziatania legislacyjne, ktore ustalg granice wieku, natozg odpowiedzialno$¢ na dostawcéw ustug — nie przerzucajac
ciezaru ograniczen na rodziny — a takze przewidzg szczegdlne zabezpieczenia przed wszelkg formg wykorzystywania i przemocy
seksualnej w sieci, tak aby rzeczywiscie chroni¢ dziecinstwo i dorastanie jako dobra cenne, powierzone naszej trosce [148].
Roéwnoczesnie trzeba wychowywac dzieci, mtodziez i mtodych, aby uczyli sie rozpoznawac¢ manipulacje, broni¢ wtasnej godnosci i
szanowac godnos¢ innych takze w $rodowiskach cyfrowych [149].

Centralna rola szkoty

143. Szkota jest miejscem, w ktérym nowe pokolenia mogg uczy¢ sie szukac i mitowac¢ prawde, stawiac¢ pytania o sens zycia i o
godnos¢ kazdej osoby. Dlatego wielu rodzicow, ktérzy pragna, aby ich dzieci wzrastaty jako osoby zdolne do nawigzywania relacji,
krytycznego myslenia i trwatych wartosci, poktada w niej wielkie nadzieje, widzgc w niej cennego sprzymierzenca w wychowaniu
swoich dzieci. Do rodzicéw nalezy bowiem pierwszorzedne i niezbywalne prawo wyboru rodzaju nauczania i formacji, jakie maja
byé przekazane ich dzieciom, zgodnie z wtasnymi przekonaniami moralnymi, kulturowymi i religijnymi. Swiat szkoty staje dzi$
wobec kilku wyzwan, ktérych nie mozna odktada¢ na pézniej.

144. Pierwsze wyzwanie ma charakter spoteczno-polityczny. Zarbwno w obrebie poszczegdlnych krajow, jak i miedzy réoznymi
regionami $wiata utrzymuja sie powazne nieréwnosci w dostepie do wyksztatcenia podstawowego i do studidw wyzszych. W
niematej liczbie panstw rzadzacy nie przeznaczyli jeszcze srodkéw koniecznych do zapewnienia wszystkim wysokiej jakosci
edukacji — zaréwno przez odpowiednie wspieranie publicznego systemu szkolnictwa, jak i przez wspomaganie instytucji
prywatnych, oferujgcych te podstawowa ustuge. Gdy znaczna czes$¢ ksztatcenia na réznych poziomach powierzona jest szkotom
prywatnym, moze sige zdarzyc, ze dostep do szkoty bytby nazbyt uzalezniony od mozliwosci finansowych rodzin, przy braku
odpowiedniego wsparcia publicznego. Wobec tego ryzyka nalezy jednak doceni¢ i wspiera¢ wktad licznych katolickich dziet
wychowawczych, ktére — cho¢ sg instytucjami prywatnymi — zapewniajg inkluzywne przyjecie dzieciom i mtodziezy z réoznych
srodowisk, takze wtedy, gdy sytuacja materialna rodzin by na to nie pozwalata.

145. Drugie wielkie wyzwanie ma charakter pedagogiczny. Wiele systemow ksztatcenia ma trudnosci z nadgzaniem za tempem
przemian i wspieraniem integralnego rozwoju uczniow. Rozwdj technologii informatycznych i Al sprawia, ze programy nauczania
pomyslane dla innej epoki szybko stajg sie nieadekwatne, podczas gdy organizacja szkoty, przestrzen, metody oceniania, a nawet
sama posta¢ nauczyciela domagaja sie ponownego przemyslenia w perspektywie wychowania naprawde integralnego, otwartego
na wszystkie wymiary osoby. Konieczne jest wspieranie statej formacji nauczycieli przez caty okres ich kariery zawodowej, aby
potrafili prowadzi¢ twérczy dialog z nowymi technologiami, pomagajac uczniom korzystaé z nich w sposéb odpowiedzialny,
krytyczny i tworczy, a nie poddawac sig biernie ich wptywowi.
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146. Trzecie wielkie wyzwanie ma charakter intelektualny i madrosciowy. Jesli nie zachowamy czujnosci, moze uksztattowac sie
system wychowawczy pozbawiony mitosci do prawdy, w ktérym nieustanny przeptyw informacji zastepuje trud poszukiwania,
refleksji i rozeznawania. Mnozg sie wiadomosci fragmentaryczne, ale coraz trudniej uchwyci¢ rzeczywistos¢ w jej catosci, stawiaé
pytania o sens i rozwija¢ autentyczne myslenie krytyczne oraz tworcze. Wielu wychowawcow dostrzega juz oznaki mozliwej
dehumanizacji, w ktérej ludzie ,wiedzg wiele rzeczy”, lecz z trudem nadajg kierunek wtasnemu zyciu, takze z powodu niezdolnosci
taczenia informaciji i wiedzy oraz utraty horyzontu sensu. Nalezy promowac¢ prawdziwg higieng uwagi: taki rytm zycia, ktéry
obejmuje ciszg, pogtebione studium, lekture i rozwazng wymiang mysli — bez tych elementéw wewnegtrzna wolno$¢ moze ulec
ostabieniu.

147. Nauka spoteczna Kosciota wzywa rodziny, szkoty, wspodlnoty chrzescijanskie i instytucje publiczne do odnowionego
przymierza wychowawczego. Staje sie ono konkretne wtedy, gdy podstawowe zasady przektadajg sie na cele wychowawcze:
wychowywac do wstrzemigzliwosci i poczucia ograniczonosci; wychowywac do uznania prawa drugiego cztowieka i tych, ktorzy
przyjda po nas, do korzystania z débr, ktére zostaty nam dane lub ktére ludzki geniusz czyni dostepnymi; wychowywac do
wolnosci i odpowiedzialnosci; wychowywacé do wrazliwosci na transcendencje i na dobro wspodlne. Szkota nie jest powotana do
tego, by podagzac¢ za tempem sSwiata cyfrowego, lecz by ofiarowac to, czego swiat cyfrowy sam dac nie moze, czyli wspolny czas
na nauke i relacje godne zaufania.

Godnos¢ pracy w okresie przemiany cyfrowej
Wartosc¢ pracy

148. Od poczatku nauki spotecznej — wraz z Rerum novarum — Kosciot zwraca uwage na ochrone pracownikéw i na koniecznosc¢
przeciwstawiania sie wszelkim formom wyzysku. Przede wszystkim jednak Magisterium uznato w pracy ,klucz, i to chyba
najistotniejszy klucz" [150] do zrozumienia catej kwestii spotecznej, poniewaz przez nig osoba rozwija wiele wymiardéw wtasnego
istnienia. W tej perspektywie mozna lepiej poja¢ rowniez wielka intuicje $w. Benedykta z Nursji, ktory potaczyt modlitwe i prace,
wskazujgc codzienng aktywnosc jako czesc¢ odpowiedzi osoby na Boze powotanie. Stworzeni na obraz Stworcy, poprzez nasze
dzieta w pewien sposéb przedtuzamy Jego dzieto, przyczyniamy sie do postepu spoteczenstwa i budowania dobra wspdlnego,
rozwijamy otrzymane zdolnosci, ulepszamy i upigkszamy $wiat, utrzymujemy nasze rodziny, wchodzimy w relacje wspotpracy i
uczymy sie wspdlnie budowac — w stuchaniu i dialogu — cos, czego nikt nie mogtby zrealizowac¢ samodzielnie.

149. Z tych racji praca nie jest zwyktym narzedziem, lecz wyraza i pomnaza godnos$¢ naszego zycia. Jest ona wymogiem
wpisanym w ludzka kondycje, zwyczajng drogg do dojrzatosci, rozwoju i samorealizacji. W tej optyce pomoc materialna dla
biednych pozostaje czasem konieczna w sytuacjach kryzysowych, nie moze jednak stac sie jedyng odpowiedzig, poniewaz celem
jest zapewnienie kazdemu warunkow do godnego zycia poprzez wiasng prace [151].

150. Dzisiaj splot automatyzaciji, robotyki i Al szybko przeksztatca samag strukture pracy. Mowi sig, ze przyniesie to dla wszystkich
wielkie udogodnienia. W rzeczywistosci jednak ,nowe sposoby” pracy niekoniecznie sg lepsze, poniewaz ,cho¢ sztuczna
inteligencja obiecuje wzrost wydajnosci poprzez przejmowanie rutynowych zadan, czesto wymusza na pracownikach
dostosowanie sie do tempa i wymagan maszyn, zamiast by¢ projektowang jako wsparcie dla ludzi. W efekcie, wbrew
zapowiadanym korzysciom, obecne podejscia do Al mogg paradoksalnie prowadzi¢ do obnizenia kwalifikacji pracownikow,
poddawania ich automatycznemu nadzorowi oraz sprowadzania ich roli do sztywnych i powtarzalnych czynnosci. Koniecznosc¢
nadazania za tempem technologii moze ostabia¢ poczucie sprawczosci pracownikéw i ttumic¢ ich zdolno$¢ do innowacyjnego
myslenia, ktorej oczekuje sie od nich w miejscu pracy” [152]. Wtasnie po to, aby unikna¢ takiego wynaturzenia, nalezy projektowac
systemy skoncentrowane na osobie, a nie jedynie na wydajnosci.

Problem bezrobocia

151. Sw. Jan Pawet Il przypominat, ze bezrobocie jest powaznym ztem, ktére — zwtaszcza gdy przybiera rozmiary masowe — moze
sta¢ sig prawdziwa klgska spoteczng w sposdb szczegdiny wzywajgca panstwo do odpowiedzialnosci [153]. Dzisiaj, w ,czwartej
rewolucji przemystowej”, niepokoj ten staje sie jeszcze bardziej naglacy, poniewaz innowacja bywa czesto przyjmowana wytgcznie
ze wzgledu na redukcje kosztoéw i wzrost zyskow [154]. W niektdrych kontekstach realna jest obawa przed znacznym i szybkim
zmniejszeniem liczby dostepnych miejsc pracy — co wywotuje efekt domina — ktory gteboko dotyka rodziny, ludzi mtodych i lokalne
gospodarki. W wielu sektorach przektada sig to juz na nowe formy niestabilnosci i nieréwnosci: bardzo wysokie wynagrodzenia dla
nielicznej, wysoko wyspecjalizowanej mniejszosci oraz coraz nizsze ptace dla szerokiej czes$ci ludnosci aktywnej zawodowo.

152. Z pewnoscig pozadane jest, aby technologia uwalniata cztowieka od prac szczegdlnie ucigzliwych, powtarzalnych lub
niebezpiecznych oraz oferowata inteligentne wsparcie dla dziatalnosci cztowieka, jednak zasada 0ogdélng musi pozosta¢ ochrona
miejsc pracy oraz niezastgpionej roli osoby. Cel osiggania wiekszych zyskow nie moze usprawiedliwia¢ decyzji, ktore
systematycznie poswigcajg zatrudnienie, poniewaz osoba ludzka jest celem, a nie srodkiem, a porzgdek gospodarczy musi
pozostawac podporzadkowany jej godnosci i dobru wspdlnemu.

153. W tym samym czasie musimy uznac, ze kazda rzeczywista przemiana dokonuje sie w sposob nieciagty: jest nieréwna,
fragmentaryczna, a niekiedy konfliktowa. Nie istnieje wiec jeden model zmiany ani jedno globalne rozwigzanie: istniejg konkretne
terytoria i historie, ktére domagaja sie odmiennych odpowiedzi. Z powodu nieréwnosci charakteryzujgcych nasz $wiat
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upowszechnianie Al i systemoéw obliczeniowych wywotuje odmienne skutki w réznych miejscach. Spoteczenstwa zamozne
automatyzuja sie szybko i w sposdb chaotyczny, ograniczajgc zapotrzebowanie na prace ludzkg oraz wytwarzajgc obszary
bezrobocia i napie¢ instytucjonalnych. Z kolei rozlegte regiony swiata pozostajg uwiezione w gospodarkach hybrydowych, gdzie
stabo optacana praca ludzka i czesciowe technologie wspotistniejg, nie prowadzac nigdy do rzeczywistej przemiany. Terytoria te
stajg sie rezerwuarami niepewnych zasobdw sity roboczej oraz ogniskami niestabilnosci i przymusowych migracji. Rozwigzania
muszg zatem by¢ poszukiwane na poziomie krajowym i lokalnym, z udziatem wspdlnot posrednich. Potrzebne sg narzedzia zdolne
do adaptacji: zréznicowane modele, eksperymenty lokalne, stopniowa redystrybucja, nowe prawa dostepu do débr
podstawowych. Nie chodzi o poszukiwanie abstrakcyjnej harmonii, lecz o budowanie konkretnych form ludzkiego wspétistnienia
posrod dokonujgcych sie transformaciji.

154. Praca pozostaje fundamentalnym wymiarem ludzkiego doswiadczenia: nie jest jedynie srodkiem utrzymania, lecz miejscem
ekspresji, nawigzywania relacji i wktadu we wspolnote. Dlatego problemy zwigzane z praca nie dotyczg wytacznie dochodu
koniecznego do utrzymania rodzin. Spoteczenstwo, ktére zapewniatoby prace jedynie niewielkiej czesci ludnosci, narazatoby wielu
na stan przymusowej bezczynnosci, braku odpowiedzialnosci, codziennych zobowigzan i bodzcoéw, czego skutkiem bytoby
zubozenie ludzkie i kulturowe, stojgce w sprzecznosci z wysokim poziomem rozwoju technicznego. Stanelibysmy wobec
paradoksu postepu materialnego i regresu antropologicznego, w ktérym zabraktoby warunkow dla sprawiedliwego i trwatego
pokoju spotecznego. Dlatego nauka spoteczna Kosciota podkresla, ze dostep do pracy dla wszystkich musi pozosta¢
priorytetowym celem polityki publicznej i proceséw ekonomicznych oraz kryterium osadu przy ocenie ludzkiej jakosci danego
modelu rozwoju [155]. Zresztg w tych czesciach $wiata, w ktdrych praca ulega ograniczeniu lub radykalnej przemianie wskutek
proceséw technologicznych i organizacyjnych wymykajacych sie demokratycznej kontroli, konieczne jest ponowne przemyslenie
samego pojecia pracy oraz jej zwigzku z obywatelstwem, tak aby brak zatrudnienia nie ograniczat uczestnictwa w zyciu
spotecznym.

155. W Swietle tego przekonania mozemy na nowo odczytac takze historie nauki spotecznej Kosciota po Rerum novarum.
Inicjatywy, ktdre z niej wyrosty — stowarzyszenia, zwigzki zawodowe, spétdzielnie, dzieta pomocy spotecznej— w decydujacy
sposob przyczynity sie do poprawy ustawodawstwa dotyczgcego pracy, ochrony oséb najbardziej wrazliwych i promowania
bardziej ludzkich warunkdw zycia [156]. Dzisiaj jednak narzedzia te same juz nie wystarczajg wobec przemian przyniesionych
przez Al, nowa organizacje rynkéw oraz konkurencyjnosc, ktora rzadko troszczy sie o zrodwnowazony rozwoj spoteczny. Potrzebny
jest nowy, wspolny wysitek odpowiedzialnych za polityke, organizacji zrzeszajacych pracownikdéw, srodowiska przedsigbiorcow i
wspdlnoty naukowej, aby w krétkim czasie wypracowac odpowiednie i uzgodnione normy oraz zabezpieczenia, réwniez na
poziomie migdzynarodowym [157]. Organizacje zwigzkowe, ktére Kosciot zawsze wspierat, sg wezwane do otwarcia sie na nowe
formy pracy i na nowych pracownikow, by ich reprezentowac i broni¢ w sytuacji, w ktérej — bez odwaznych decyzji - rysuje sie
perspektywa wigekszego ubostwa i wiekszych nieréwnosci, z rzeszg wykluczonych otoczonych przez maszyny i systemy
zautomatyzowane, ktére zajety ich miejsce.

156. W tej przemianie nie wystarczy reagowac wtedy, gdy miejsca pracy juz znikajg, lecz trzeba zawczasu kierowac¢ samym
procesem przemiany. Jedng z mozliwych drég jest przede wszystkim ustalenie spotecznych kryteriéw innowacji: kazdemu
wprowadzaniu automatyzacji i Al powinny towarzyszy¢ weryfikowalne decyzje dotyczgace ochrony zatrudnienia,
przekwalifikowania i udziatu pracownikéw, tak aby technologia byta ukierunkowana na uwalnianie ludzkiego czasu i zdolnosci, a
nie na powodowanie wykluczenia. Po drugie, konieczne jest, aby aktywna polityka zapewnita wszystkim dostep do ksztatcenia
ustawicznego i mozliwos¢ rozwoju zawodowegdo, nie obcigzajac przy tym poszczegolnych osob catym kosztem dostosowania sig
do zachodzacych transformacji. Wreszcie, potrzebna jest odpowiedzialno$¢ przedsiebiorstw, ktéra wsrdd wskaznikdéw sukcesu
uwzglednia jakos¢ i godnosc¢ pracy. Gdy warunki te sg spetnione, innowacja moze stac sie sprzymierzericem bezpieczniejszej,
bardziej tworczej i godniejszej pracy; gdy zas ich brakuje, ma ona tendencje do przeksztatcania sie w przyspieszenie
niesprawiedliwosci.

Ekonomia dowartosciowujgca godnosc cztowieka

157. Rynek pracy jest jedng z tych dziedzin, w ktérych ryzyka zwigzane z nowymi technologiami ujawniajg sie z najwigkszag
wyrazistoscia. Dlatego trzeba przypomniec, ze wolno$¢ gospodarcza nie jest absolutna i zawsze musi by¢ mierzona dobrem
wspolnym oraz godnosciag kazdej osoby. Przedsigbiorczos¢ moze by¢ prawdziwym powotaniem, zdolnym rodzi¢ bogactwo i
poprawia¢ warunki zycia wszystkich, pod warunkiem jednak, ze uzna tworzenie pracy godnej i warto$ciowej za istotng czes¢
swojej stuzby spoteczenstwu, a nie za zmienng zalezng wytgcznie od zysku [158].

158. W duchu profetycznym Papiez Franciszek przestrzegat przed wolnos$cig gospodarcza gtoszong jedynie stowami, podczas gdy
rzeczywiste warunki nie pozwalajg wielu ludziom naprawde z niej korzystac [159]. Modele ekonomiczne, ktore wywyzszajg
wydajnosc¢ i indywidualny sukces, majg tendencje do uznawania za bezuzyteczne albo mato optacalne inwestowanie w osoby
wychodzace z sytuacji niekorzystnych lub rozwijajgce sie wolniej, jakby ich los miat zaleze¢ wytacznie od zdolnosci
dotrzymywania kroku zwyciezcom. Tymczasem spoteczenstwo sprawiedliwe wymaga obecnosci panstwa i instytucji
obywatelskich zdolnych wyjs¢ poza sama logike wydajnosci, kierujgc zasoby, tworczos¢ i normy wyraznie na korzys$¢ osob
najbardziej wrazliwych [160]. Zamiast oczekiwac na korzysci ze wzrostu, ktéry ,w koncu” miatyby dotrzec¢ takze do ubogich,

https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pl/encyclicals/documents/20260515-magnifica-humanitas.html 28/50



22/07/26, 13:48 Encyklika Magnifica humanitas Ojca Swietego Leona XIV o trosce o sobe ludzkg w dobie sztucznej inteligenciji (15 maja 2026 r.)

potrzebne sg decyzje, dzieki ktdrym wzrost od poczatku bedzie miat charakter inkluzywny. Do$wiadczenia ostatnich dziesiecioleci
pokazuja, ze w kryzysach gospodarczych i finansowych to biedni zawsze ptacag najwyzszg ceneg, podczas gdy teorie obiecujgce
automatyczny dobrobyt powszechny okazujg sie czesto iluzoryczne.

159. Nalezy zauwazy¢, ze konieczne jest przezwycigzenie obecnych wskaznikédw pomiaru rozwoju, ktére od ponad
osiemdziesieciu lat pozostajg zakotwiczone w pojeciu produktu krajowego brutto, a niemal systematycznie pomijajg zasadnicze
aspekty catosciowego dobrostanu cztowieka i Srodowiska. Zarazem dowartosciowujg one dziatania, ktére w kroétkiej albo dtugiej
perspektywie oddziatujg negatywnie na zycie naszej planety. Opracowanie parametréw i wskaznikéw uzupetniajgcych PKB jest
sprawg decydujgcg dla ulepszenia podstawowych danych wykorzystywanych do analiz, podejmowania decyzji politycznych oraz
gospodarczych, a takze do wyboru priorytetdw regionalnych, krajowych i miedzynarodowych. Wprowadzenie nowych parametréow
pozwoli ocenia¢ — spojrzeniem szerokim i odpowiadajgcym naszym czasom - skutki decyzji ustawodawczych i regulacyjnych dla
godnosci pracy, wspoélnego dobrobytu, redukcji nieréwnosci i ochrony srodowiska. Bedzie ono oddziatywac takze na samo pojecie
rozwoju, na procesy formacyjne, na mentalnosc¢ i na opinie publiczng, jak i na pokdj, ktéry jest prawdziwy tylko wtedy, gdy opiera
sie na sprawiedliwosci.

160. W ostatnich latach finanse zyskaty coraz wigksze znaczenie, a takze ulegty gtgbokim przemianom w wyniku wprowadzenia
kryptowalut. Refleksje i wskazania zawarte w Magisterium moich Poprzednikéw, zwtaszcza w Encyklikach, ukazaty, ze
funkcjonowanie posrednictwa finansowego, ,,gdy zostato oderwane od odpowiednich podstaw antropologicznych i moralnych, nie
tylko doprowadzito do razacych naduzy¢ i niesprawiedliwosci, ale okazato sie takze zdolne do wywotywania kryzysow
systemowych o zasigegu globalnym” [161]. Rownie prawdziwe jest istnienie ryzyka, ze dochdd z kapitatu bedzie zastepowat dochdd
z pracy, ktéra coraz czesciej bywa spychana na margines przez dominujace interesy systemu gospodarczego. A przeciez
oszczednosci, ktore zostajg przeksztatcone w kredyt dla realnej gospodarki, a wigc stuzg tworzeniu pracy — zaréwno zatrudnienia,
jak i samozatrudnienia — pozostajg kluczowe dla rozwoju i dla inwestycji, ktére powinny towarzyszy¢ trwajgcym transformacjom.
Spoteczna funkcja kredytu pozostaje niezastgpiona. Finanse dla samych finansow sg czyms zupetnie innym niz finanse stuzace
rozwojowi oraz tworzeniu i ewolucji pracy.

161. Perspektywe te nalezy rozpatrywaé w szerszym kontekécie dynamiki globalnej. Swiatowe bogactwo wzrosto w kategoriach
absolutnych, ale nasilita sie jego koncentracja w nielicznych rekach, a nieréwnosci powiekszyty sie zaréwno miedzy panstwami,
jak i wewnatrz poszczegdlnych panstw: ,Nieliczni majg zbyt wiele, a zbyt wielu ma zbyt mato: taka jest logika dnia dzisiejszego”
[162]. Postep naukowy i technologiczny, takze w dziedzinie medycyny, nie jest tatwo dostepny dla zdecydowanej wigkszosci
ludnosci, co w sposdb dramatyczny ujawnito sie w czasie ostatniej pandemii COVID-19. Podczas gdy w niektorych regionach
inwestuje sie w rzeczy zbedne albo w marzenia o indywidualnym ulepszaniu, na ktore sta¢ jedynie nieliczne osoby, w innych
czesciach swiata nadal brakuje podstawowego wyposazenia potrzebnego do ocalenia milionéw ludzkich istnief. Sadzi¢, ze nowe
technologie automatycznie przyniosg korzys¢ wszystkim, to ignorowa¢ oczywistosc: jesli transformacjami nie kieruje sig tak, by
juz na etapie projektowania priorytetem byto zapobieganie dalszym i nowym nieréwnosciom, wéwczas postep technologiczny sam
rodzi nierownosci strukturalne. Sprawiedliwo$¢ wigze sig dzis takze z dostepem do korzysci ptynacych z innowaciji: do opieki,
wiedzy, narzedzi i mozliwosci.

162. Z pewnoscig potrzebne s sprawiedliwe prawa i narzedzia redystrybuciji, ktére beda korygowac nieréwnosci, takze przez
systemy fiskalne zmniejszajgce obcigzenia najstabszych i wymagajgce wiecej od tych, ktérzy dysponujg wiekszymi zasobami. Nie
nalezy jednak traktowac poszukiwania sprawiedliwos$ci spotecznej jako kwestii odrebnej i pozniejszej wobec wytwarzania
bogactwa, jak gdyby ekonomia miata jedynie tworzy¢ wartos¢, a polityka interweniowa¢ dopiero potem, aby jg rozdzielaé.
Przeciwnie, sprawiedliwos¢ dotyczy wszystkich faz dziatalnosci gospodarczej: od pozyskiwania zasobow po finansowanie, od
produkcji po konsumpcje, a kazdy wybér niesie ze sobg konsekwencje moralne [163].

163. Tym bardziej w epoce Al i robotyki nie mozna juz powierzaé wszystkiego samej ,niewidzialnej rece” rynku [164]: polityka ma
obowigzek nadawa¢ procesom ekonomiczno-technologicznym kierunek zgodny z dobrem wspolnym, wspierajgc godng prace,
integracje spoteczng i sprawiedliwy podziat korzysci ptyngcych z innowacji. Poniewaz wiele decyzji gospodarczych przekracza
granice panstw, konieczna jest takze wspotpraca miedzynarodowa zdolna wypracowywac wspdlne strategie, zwtaszcza na rzecz
panstw i grup najbardziej wrazliwych, aby wspierac rozwoj i przezwycigezac¢ asystencjalizm. Logikg, ktéra powinna inspirowac te
wybory, jest ogromna godnos¢ kazdej osoby, dobro wspolne i $wiat naprawde pomyslany dla wszystkich. Wspétzaleznos¢ miedzy
pokojem a rozwojem, o ktdrej proroczo pisat w 1967 r. $w. Pawet VI [165], mozna dzi$ wyrazi¢ na nowo: dobrobyt moze
przyczynia¢ sie do budowania i umacniania pokoju tylko wtedy, gdy jest powszechny, inkluzywny i zréwnowazony.

164. Konkretnie rzecz ujmujac, ukierunkowanie ekonomii na godnosc¢ cztowieka oznacza przyjecie kilku statych kryteriow
dziatania, takze w epoce Al. Przede wszystkim przejrzystos¢ i odpowiedzialnos¢: gdy dane i algorytmy wptywajg na udzielanie
kredytu, dobér pracownikow, dostep do ustug lub mozliwosci, konieczne jest, aby decyzje byty zrozumiate, mozliwe do
zakwestionowania i poddane kontroli, tak aby osoba nie zostata sprowadzona do profilu. Po drugie, inkulzywnos¢ i dostep:
korzysci z innowacji muszg iS¢ w parze z inwestycjami w kompetencje, infrastrukture i ustugi podstawowe, tak by technologia nie
pogtebiata przepasci miedzy tymi, ktérzy posiadajg, a tymi, ktérzy nie posiadajg. Wreszcie, potrzebne sa $rodki na rzecz
sprawiedliwosci: system podatkowy, opieka spoteczna i polityka przemystowa powinny korygowac nieréwnosci rodzace sig z
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koncentracji bogactwa i wtadzy. Kryteria te nie sg hamulcem dla innowacji: w rzeczywistosci sprawiajg one, ze staje sie ona
znosna i bardziej ludzka.

Rodzina i ludzie mfodzi: spoteczne warunki nadziei

165. Rodzina jest podstawowym dobrem spotecznym. Oparta na trwatym zwigzku mezczyzny i kobiety, stanowi ona pierwsze
srodowisko, w ktérym kazdy rozwija swoje mozliwosci, uswiadamia sobie wtasng godnos¢ i uczy sig pierwszych form prawdy i
dobra, interioryzujgc nawyki przygotowujace do zycia spotecznego [166]. Jako pierwsza naturalna spotecznos¢, obdarzona
prawami pierwotnymi, rodzina jest podstawowa i niezastgpiong komérkag wszelkiego zorganizowanego zycia wspoélnotowego
[167]. W konsekwenc;ji, gdy projekty polityczne i wielkie decyzje gospodarcze spychajg rodzing do roli marginalnej lub
drugorzednej, zagrozony zostaje autentyczny rozwoj catego ciata spotecznego [168].

166. Rodzina jest jednak kruchym dobrem spotecznym, ktore bezposrednio odczuwa skutki transformacji ekonomicznych i
technologicznych zmieniajgcych swiat pracy i ktére domaga sie wsparcia kulturowego, prawnego i ekonomicznego. Powszechnie
znany jest niszczacy wptyw bezrobocia i niestabilnosci zatrudnienia na tkanke rodzinng. W krétkiej perspektywie obnizanie
kosztéw pracy lub maksymalizowanie wydajnosci finansowej moze wydawac sig korzystne, w dtuzszej podwaza jednak same
podstawy wspétzycia spotecznego: podczas gdy popada sie w zachwyt nad sukcesami technologicznymi, struktura spoteczna
ulega stopniowej erozji, niczym niszczona przez cichego wirusa.

167. Dla ludzi mtodych niestabilnos¢ zatrudnienia jest szczegdlnie dramatyczna. Jak przypominajg biskupi Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, praca nie jest jedynie zrodtem dochodu, lecz decydujgca przestrzeniag, w ktorej ksztattuje sie tozsamosc¢, nawigzujg sie
przyjaznie i wigzi, uczy sie konkretnych odpowiedzialnosci i rozeznaje sie wiasne powotanie [169]. Gdy dostep do pracy jest
utrudniony przez wysokie bezrobocie, niewystarczajgce systemy ksztatcenia albo bariery strukturalne, wielu mtodych ludzi widzi
zablokowang droge wtasnej realizacji ludzkiej i zawodowej. Koniecznos$¢ wielokrotnej zmiany zawodu w ciggu zycia domaga sie
drog statego doksztatcania i przekwalifikowania, ktére uzdolnig nowe pokolenia do podejmowania z kompetencjg i autonomia
ryzyka zwigzanego ze zmiennym i czesto nieprzewidywalnym kontekstem gospodarczym [170].

168. Stad wynika szczegolna odpowiedzialnos¢ publiczna. Paristwo ma obowigzek wspiera¢ dziatalnos¢ przedsigbiorstw przez
tworzenie warunkéw sprzyjajgcych zatrudnieniu, wspiera¢ prace tam, gdzie jej brakuje, a takze bronic jej w czasach kryzysu,
poniewaz to wtasnie praca jest dobrem podstawowym dla rodzin i dla spoteczenstwa [171]. W sposob szczegolny w okresie
gtebokich przemian technologicznych potrzebna jest polityczna kreatywno$¢ na rzecz pracy, stawiajgca w centrum rodzing i nowe
pokolenia, jesli nie chcemy, aby postep ekonomiczny przetozyt sie na nowe formy niepewnosci i wykluczenia.

169. Wspieranie rodzin i mtodych w tej transformacji wymaga decyzji, ktére uczynig stabilnos¢ czyms realnie osiggalnym. Jak juz
zostato powiedziane, potrzebna jest polityka pracy sprzyjajaca ciggtosci i jakosci zatrudnienia, przeciwstawiajgca sie nietrwatosci
jako zwyczajnemu warunkowi zycia oraz wspierajgca realistyczne drogi wejscia na rynek pracy i rozwoju zawodowego. Po drugie,
potrzebne sg rozwigzania, ktére zagwarantujg ludzki rytm zycia: bez réwnowagi miedzy pracg, ustugami i odpoczynkiem rodzina
stabnie, a mtodym trudno jest dojrzewac¢ do odpowiedzialnosci. Ponadto decydujgce znaczenie ma inwestowanie w dostepne
szkolenia i przekwalifikowanie, aby mobilno$¢ zawodowa wymagana przez gospodarke cyfrowg nie stata sie okrutng selekcja
miedzy tymi, ktérzy moga sie doksztatca¢, a tymi, ktérzy nie majg takiej mozliwosci. Wreszcie, trzeba wspiera¢ wiezi spoteczne:
sieci i wspolnoty wychowawcze, ktore towarzyszg wyborom zyciowym i nie pozwalaja, by niepewnos¢ rodzita samotnosc i
uzaleznienia. W ten sposob przez transformacje technologiczng mozna przejs¢ bez naruszania tego, co sprawia, ze
spoteczenstwo ma potencjat tworczy, czyli zdolnosci do budowania przysztosci.

Strzec wolnosci przed uzaleznieniem i utowarowieniem
Uzaleznienia i kontrola spoteczna

170. Po rozwazeniu kwestii prawdy i wychowania, pracy i rodziny, musimy teraz méwic¢ o wptywie rewolucji cyfrowej na ludzka
wolnos$¢, zastanawiajac sig, jak stawi¢ czota zarowno zagrozeniom dotykajgcym psychiki jednostki, jak i dramatycznym zjawiskom
spotecznym. Nie wolno lekcewazy¢ subtelniejszych form uzaleznienia zwigzanych z cyfrowg ekonomiag uwagi, w ktorej platformy i
ustugi sg projektowane tak, aby pochtania¢ czas i uwage uzytkownikdw, wykorzystujac ich wrazliwosc¢ i ostabiajac wolnosé
wewnetrzng. Gdy modele biznesowe rozwijaja sie dzieki ludzkiej stabosci, osoba traktowana jest jako srodek, a nie jako cel, a ci,
ktorzy projektuja lub finansujg takie systemy, przyjmuja na siebie odpowiedzialnos¢ moralng, od ktérej nie moga sie uchyli¢.
Nalezy pilnie wspierac taki sposob korzystania z technologii, ktéry umacnia wolnos¢ wewnetrzng: wychowanie do umiaru w
korzystaniu z technologii cyfrowych, ochrong nieletnich oraz przeciwstawienie si¢ modelom, ktére zerujg na ludzkiej wrazliwosci.

171. Kolejnym zagrozeniem — mniej widocznym, ale nie mniej powaznym - jest kontrola spoteczna, ktérg umozliwia masowe
gromadzenie danych i stosowanie systemow algorytmicznych. Gdy kazda aktywnos$¢ — przemieszczanie sig, zakupy, relacje,
upodobania - pozostawia $lady, rodzi sie nowa postac¢ wtadzy: wtadza profilowania, przewidywania i ukierunkowywania
zachowan, czesto bez petnej Swiadomosci samych zainteresowanych. Jezeli dane te sg wykorzystywane do podejmowania
decyzji wptywajgcych na konkretne mozliwosci zyciowe (jak dostep do kredytu, dobor pracownikéw, dostep do ustug), istnieje
ryzyko naruszenia wolnosci i dyskryminowania oséb najbardziej bezbronnych. Co wigcej, kontrola nie dokonuje sig jedynie
poprzez wyrazne zakazy, lecz takze przez sama architekture rozpoznawalnosci: to, co zostaje wzmochione albo uczynione
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nierozpoznawalnym, to, co bywa nagradzane albo karane, ostatecznie ksztattuje opinie i wybory, rodzac konformizm i
autocenzure. Dlatego wolnos$¢ w epoce cyfrowej nie jest jedynie sprawg wewnetrzna: jest takze kwestig publiczng, ktéra domaga
sie jasnych regut, przejrzystosci, mozliwosci odwotania sig i proporcjonalnych ograniczen w stosowaniu inwazyjnych technologii,
tak aby technika pozostawata w stuzbie osoby, a nie stawata sie formg panowania nad sumieniami.

172. U zrodta tych problemow lezy mentalnos¢ technokratyczna i posthumanistyczna, sktonna postrzegac osobe jako przedmiot
manipulacji albo zasdb, ktory nalezy optymalizowac [172], eliminujgc wszystko to, co stawia granice maksymalizacji zysku: liczy
sie wydajnos¢, a nie poszanowanie wolnosci i godnosci osoby ludzkiej. Niektére nurty posthumanistyczne posuwajg sie wrecz do
tego, ze stawiajg hipotezy o istnieniu istot ludzkich ,drugiej kategorii”, podporzgdkowanych interesom elit, ktére uwazajg sie za
lepsze: jest to perspektywa niepokojgca, tym grozniejsza, im bardziej tgczy sie z narzedziami technologicznymi, ktére w sposéb
wyktadniczy zwiekszajg wiadze kontroli i selekcji. Takze pewne logiki strukturalnego zadtuzenia, utrzymujgce cate narody w stanie
zaleznosci, ujawniajg te samg mentalnosc, ktora godzi sie — w nowych formach - na relacje podporzgdkowania zblizone do
niewolnictwa.

Rozerwac kajdany nowych zniewolen

173. Ta znieksztatcona wizja osoby przektada sie dzis$ na rozne formy zniewolenia bezposrednio zwigzane z gospodarka cyfrowa.
W swiecie Al nie ma nic niematerialnego ani magicznego. Kazda odpowiedz, ktdra wydaje sie natychmiastowa i doskonata, rodzi
sie z diugiego taricucha posrednictw, z rozlegtej sieci zasobdw naturalnych, z infrastruktury energetycznej, a nade wszystko z
0s06b. Znaczna czes$c¢ funkcjonowania gospodarki cyfrowej opiera sie na cichej pracy milionéw istot ludzkich, zatrudnionych przy
zajeciach mato widocznych, lecz nieodzownych: oznaczaniu danych, moderaciji tresci — nierzadko tych najgorszych — oraz
trenowaniu modeli. W wielu przypadkach sa to ludzie mtodzi, przewaznie kobiety, ktérzy ciezko pracujg za minimalne
wynagrodzenie. Do tego niewidzialnego wysitku dofgcza jeszcze trud bardziej brutalny, zwigzany z wydobywaniem surowcow
niezbednych do produkcji urzadzen i mikroprocesoréw, na ktérych opiera sie Al. W niektérych regionach swiata nastolatki i dzieci
pracujg w niebezpiecznych warunkach przy kruszeniu materiatéw, z ktérych pozyskuje sie pierwiastki ziem rzadkich. Ciata pokryte
bliznami, okaleczone, wyniszczone po to, by nie zostat przerwany przeptyw obliczen. Ponadto sieci przestepcze postuguija sie
platformami internetowymi, systemami komunikacji, anonimowymi ptatnosciami i technikami profilowania, by werbowag,
kontrolowac i przemieszczac ofiary handlu ludzmi, w wielu przypadkach nieletnich, zamieniajac kobiety i mezczyzn w ,dane” do
sledzenia i ,przesytki” do przekazywania w obrebie tych samych obiegdéw cyfrowych, ktére podtrzymujg znaczng czes$¢ swiatowej
gospodarki. Ta rzeczywisto$¢ gteboko porusza sumienie moralne naszych czaséw. Nie wystarczy odwotywac sie do wydajnosci
ani stawic korzysci ptyngcych z innowacji, jesli zbudowane sg one na tancuchu wyzysku, ktéry pozostaje celowo ukrywany. Jezeli
jakas technologia obiecuje wyzwolenie, a zarazem tworzy nowe formy globalnego podporzadkowania, zaprzecza ona
fundamentalnej zasadzie godnosci osoby.

174. Walka z nowymi formami niewolnictwa jest jednym z rozstrzygajacych sprawdzianow etycznego rozeznawania Al i
transformaciji cyfrowej. W nurcie tradycji zapoczatkowanej przez Leona Xl Kosciét ponawia stanowcze potepienie wszelkiej formy
niewolnictwa, handlu ludzmi i utowarowienia oséb, a zarazem przypomina o pilnej potrzebie szerokiego ruchu refleks;ji i dziatania,
ktory postawi w centrum uwagi niezbywalng godnosc¢ kazdej istoty ludzkiej oraz dobro wspdlne jako cel spoteczenstwa i kryteria
kazdego wyboru osobistego, spotecznego i politycznego. Bez tej etycznej i humanizujacej refleksji rosngca wtadza systemow
cyfrowych moze prowadzi¢ nas ku nowym okrucieristwom — nie mniej haniebnym niz te z przesztosci — ktére dzi$ potgpiamy,
podczas gdy nadal uwazamy sie za spoteczenstwa ,rozwinigte” i ,cywilizowane”.

175. Handel ludzmi nalezy uzna¢ za wspotczesng forme niewolnictwa i za ciezkie pogwatcenie godnosci cztowieka; brak
stanowczej reakcji albo jakakolwiek tolerancja wobec tych praktyk oznacza dzi$ — w pewnej mierze — wspoétudziat w winach
popetnianych dawniej, gdy niewolnictwo bywato usprawiedliwiane lub przemilczane [173].

176. W miare dojrzewania swojej doktryny Kosciot stopniowo uswiadamiat sobie cigzar tych realiéw. To prawda, ze wydarzen
przesztosci nie mozna osgdzac¢ w oderwaniu od kontekstu historycznego, tak jakby wszystkie kryteria wypracowane z biegiem
czasu byty zawsze dostepne. Nie mozemy jednak zaprzeczac¢ ani umniejsza¢ opoznienia, z jakim Koscioét i spoteczenstwo potepity
plage niewolnictwa. O ile bowiem w starozytnosci i w sredniowieczu wiele osob i instytucji koscielnych posiadato niewolnikow, to
juz w epoce nowozytnej rzymska Stolica Apostolska, pobudzana prosbami wtadcéw, wielokrotnie interweniowata, by regulowac i
uprawomocnia¢ sposoby podporzadkowania, a w niektdrych przypadkach takze zniewolenia ,niewiernych” [174]. Trzeba byto
czekac¢ az do XIX w., aby pojawito sie formalne, absolutne i powszechne potepienie niewolnictwa, zwtaszcza przez Leona Xll|
[175]. Stanowi to wyrazny przyktad wzrastania Kos$ciota w rozumieniu odwiecznych prawd Objawienia, ktorych on strzeze. Chociaz
nie znajdujemy tu jednorodnosci co do samej kwestii — skoro przez dtugi czas tolerowano niewolnictwo, a dopiero pozniej
catkowicie je potepiono - to na przestrzeni dziejéw widoczna jest ciggtos¢ w przekonaniu o godnosci kazdej istoty ludzkiej,
stworzonej na obraz Boga, cho¢ przez osiemnascie wiekdw nie zdotano oficjalnie wyrazi¢ catkowitej niezgodnosci tego faktu z
niewolnictwem. Jest to rana w pamigci chrzescijanskiej i nie mozemy uwazag, ze nas to nie dotyczy [176]. Nie sposob nie
odczuwac gtebokiego bdlu, gdy rozwazamy ogromne cierpienie i upokorzenie, jakie niewolnictwo oznaczato dla tak wielu osob, w
sprzecznosci z ich nieograniczong godnosciag, nieskonczenie umitowang przez Pana. Dlatego w imieniu Kos$ciota szczerze prosze
0 przebaczenie.

https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pl/encyclicals/documents/20260515-magnifica-humanitas.html 31/50



22/07/26, 13:48 Encyklika Magnifica humanitas Ojca Swietego Leona XIV o trosce o sobe ludzkg w dobie sztucznej inteligenciji (15 maja 2026 r.)

177. Wtasnie dlatego pamie¢ o wspotudziale i Slepocie minionych czaséw wobec niesprawiedliwosci niewolnictwa staje sie dla nas
wezwaniem do czujnosci: to, czego sig nauczyliSmy, musi przetozy¢ sie na rozeznawanie i odpowiedzialno$¢ w terazniejszosci.
Jezeli nie chcemy w przysztosci prosic¢ o przebaczenie za to, ze nie byliSmy wierni skarbowi godnosci ludzkiej, ktéry zawiera
nasza wiara, to dzi$ do nas nalezy, bysmy bezposrednio i stanowczo pietnowali handel ludzmi w jego wielu przejawach i wspierali,
krok po kroku, wraz ze wszystkimi zaangazowanymi w te sprawe, rzeczywiste drogi zapobiegania, ochrony, wyzwolenia i
rehabilitacji.

178. Kolonializm przybiera dzi$ nieznane dotad oblicze. Nie panuje juz tylko nad ciatami, lecz przywtaszcza sobie dane,
przemieniajac zycie osobiste w informacje nadajgce sie do wykorzystania. Cate terytoria, zwtaszcza te o mniejszym znaczeniu
geopolitycznym i wigkszej kruchosci strukturalnej, zostajg dzi$ objete nowa logikag eksploataciji: logikg przeptywu danych
zdrowotnych, profili epidemiologicznych, map genetycznych i danych demograficznych. To sg nowe ,pierwiastki ziem rzadkich"”
wtadzy: kluczowe informacje, ktére po skorelowaniu mogg zostac uzyte do trenowania modeli predykcyjnych, kierowania
strategiami inwestycyjnymi, do przewidywania kryzysoéw, a nade wszystko do selekcjonowania tego, kto i co ma znaczenie. Kto
posiada dane zdrowotne catych populacji, gromadzone dzi$ czesto pod hastem pomocy, badan lub innowacji, ten w
rzeczywistosci posiada strukturalng dzwignie wptywu na przysztos¢: moze modelowac potrzeby i rynki. Moze tez decydowac -
wczesniej niz inni — komu przeznaczy¢ leki, inwestycje i srodki ochronne. Wtasnie tu rozgrywa sie jedna z najpilniejszych kwestii
moralnych naszych czasow: przeksztatca¢ wspoélng wiedze w dobro wspoéine, a nie w narzedzie dominaciji; zwréci¢ narodom nie
tylko dane, ktdre je opisuja, lecz takze mozliwos¢ decydowania o tym, jak beda one uzywane, przez kogo i dla kogo. W
przeciwnym razie era cyfrowa nie bedzie postkolonialna, lecz kolonialna, tylko pod inng postacia.

179. Nowe formy niewolnictwa karmig sie fancuchami gospodarczymi i infrastrukturag cyfrowa. Trzeba wiec dziata¢ w wielu
kierunkach: najpierw po to, aby uczyni¢ bardziej rygorystyczng przejrzystosc tancuchéw dostaw podtrzymujgcych przemyst
technologiczny i gospodarke cyfrowa, tak by zadna przewaga konkurencyjna nie byta budowana na niewidocznym wyzysku. Po
drugie, konieczne jest, aby przedsigbiorstwa i inwestorzy przyjeli jasne kryteria prewencyjnej weryfikacji etycznej (due diligence),
uwzgledniajgc wsrod priorytetdéw ochrone pracownikéw, przeciwdziatanie pracy przymusowej oraz spoteczny wptyw modeli
biznesowych opartych na danych. Ponadto platformy cyfrowe muszg zosta¢ zobowigzane do odpowiedzialnej wspotpracy z
wtadzami i ze spoteczenstwem obywatelskim, aby narzedzia komunikaciji, ptatnosci i profilowania nie stawaty sie kanatami
werbunku i kontroli ofiar. Gdy te decyzje pdjdg w parze, srodowisko cyfrowe moze przemienic sie z przestrzeni drapieznosci w
przestrzen ochrony, zapobiegania i poszanowania godnosci.

Wspoétdzielona odpowiedzialno$¢

180. Rozwazane tu poszczegolne dziedziny, czyli poszukiwanie prawdy w zyciu publicznym, wychowanie w srodowisku
cyfrowym, przemiany $wiata pracy, kruchos$c¢ rodzin oraz nowe formy niewolnictwa — nie sg zjawiskami od siebie oderwanymi.
Ukazujg one te samag stawke: jesli technika staje sig kryterium absolutnym, osoba ludzka narazona jest na to, by traktowano ja jak
dane, trybik w maszynie albo towar; jesli natomiast technika zostaje wpisana w horyzont madrosci, moze sta¢ sie okazjg do
wzrostu, sprawiedliwosci i braterstwa.

181. W tej perspektywie nauka spoteczna Kosciota proponuje wspétdzielong odpowiedzialno$¢. Domaga sie ona, aby procesy te
byty kierowane z dalekowzrocznoscia: przez instytucje zdolne do regulowania bez dfawienia oraz do ochrony bez zastgpowania;
przez przedsigbiorstwa, ktére w pracy i godnosci uznajg kryterium sukcesu; przez ciata posrednie i wspolnoty wychowawcze,
ktore odbudowujg zaufanie i wiezi; przez obywateli, ktorzy pielegnujg odpowiedzialnos¢, umiar, rozeznawanie i zmyst prawdy.
Tylko w ten sposéb innowacja bedzie mogta rzeczywiscie stac¢ sie integralnym rozwojem cztowieka, a nie czynnikiem wykluczenia
i panowania; i tylko w ten sposéb obietnica postepu bedzie mogta zosta¢ uznana za prawdziwg, bo mierzona nienaruszalng
godnoscig kazdego mezczyzny i kazdej kobiety.

ROZDZIAL V
KULTURA POTEGI A CYWILIZACJA MILOSCI

182. Po rozwazeniu, w jaki sposob Al przeksztatca niektére wymiary zycia i spoteczenstwa, co ma powazne konsekwencje dla
godnosci ludzkiej, nalezy zwréci¢ uwage na jeszcze bardziej dramatyczng dziedzing: na wojne. W tym przypadku nie chodzi
jedynie o skutecznos$¢ nowych narzedzi, lecz o ryzyko, ze technika, oddzielona od etyki i odpowiedzialnosci, sprawi, ze decyzje o
zyciu i $mierci bedg podejmowane szybciej i w sposéb bardziej bezosobowy, a uzycie sity stanie sie opcjg natychmiastowg i
mozliwg do zastosowania. W swiecie petnym wspoétzaleznosci pokoj nie jest jednym z wielu tematodw, lecz warunkiem
powszechnego dobra wspoélnego oraz sprawdzianem moralnej dojrzatosci narodéw, zwtaszcza osoéb, na ktérych spoczywa
odpowiedzialno$¢ za rzadzenie.

183. Rewolucja cyfrowa zmienia sposéb, w jaki prowadzi sie konflikty. Obok wojny widzialnej pojawiajg sie formy hybrydowe:
cyberataki, manipulowanie informacja, kampanie wptywu, automatyzacja decyzji strategicznych. Sztuczna inteligencja wkracza w
te procesy jako czynnik przyspieszajgcy w konteks$cie, w ktérym wiele technologii ma z natury charakter ambiwalentny: to, co
powstaje w celu obrony, moze szybko zosta¢ przeksztatcone w narzedzie ataku, a granica miedzy ochrong a agresjg ulega
zatarciu. Sztuczna inteligencja moze wzmacnia¢ obrone i ochrone ludnosci cywilnej, ale moze takze obnizac prég uzycia sity,
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zaciemnia¢ odpowiedzialnos$¢ i podsycac kulture, w ktdrej nieprzyjaciel zostaje sprowadzony do danych, a ofiara do ,ubocznych
strat”. Wobec tych przemian trzeba na nowo przywota¢ zasady nauki spotecznej Kosciota: zasade godnosci osoby, dobra
wspolnego, powszechnego przeznaczenia débr, pomochniczosci, solidarnosci, sprawiedliwosci — jako kryteria pozwalajgce
0s3adzi¢, czy technologie rzeczywiscie stuzg ludzkosci, czy tez ostatecznie jg sobie podporzgdkowujg — oraz uznac te kryteria za
wskazania dla naszych wyboréw.

184. W tym rozdziale zamierzam zatem zestawic¢ ze sobg dwie przeciwstawne logiki, ktére juz przywotatem za pomoca obrazéw
biblijnych: z jednej strony pokuse budowania wiezy Babel — w ufnosci poktadanej w potedze i pysze, z drugiej zas cierpliwos¢
odbudowywania Jerozolimy, jak za czaséw Nehemiasza, ,kawatek po kawatku"” — z troska o to, co ludzkie, i o dobro wspdine.

185. Jesli przyjrzymy sie dynamice wspétczesnego $wiata, coraz wyrazniej dostrzegamy rozszerzanie sie kultury potegi,
naznaczonej polaryzacjami i roznymi formami przemocy. Wspotczesna wieza Babel nie jest jedynie zglobalizowanym
paradygmatem technokratycznym, lecz takze starciem na odlegto$¢ miedzy przeciwstawnymi imperializmami, migdzy
mocarstwami pragngcymi zachowac¢ swojg przewage a tymi, ktére dgza do jej zdobycia, przy catej wielosci konfliktéw lokalnych.
Jest nim rowniez wyscig w rozwijaniu coraz potezniejszych technologii albo w zapewnianiu sobie nad nimi kontroli, zgodnie z
dehumanizujgcag dynamika, ktéra zdaje sie nie zna¢ ograniczen. A jednak, obok tej tendencji mozna dostrzec znaczng czes$¢
ludzkosci, ktéra usituje pozosta¢ ludzka i podejmuje wysitek budowania miasta wspétistnienia i pokoju. Wszyscy czesto jestesmy
jego nieswiadomymi budowniczymi i nieskoordynowanymi architektami, zdolnymi do szlachetnych porywow, lecz pozbawionymi
catosciowej wizji: jest to budowa wolniejsza, mniej widoczna i mniej spektakularna, ktéra domaga sie lepszego zrozumienia i
wigkszej koordynaciji, aby mogta sta¢ sie w ten sposéb swiadomym i uporzgdkowanym zobowigzaniem kazdej wspolnoty — od
rodziny az po rzagdzacych panstwami i ich wzajemne relacje. Te wiasnie perspektywe zaangazowania, ten plac budowy nadziei
nazywamy ,cywilizacjg mitosci”.

Cywilizacja mitosci w erze cyfrowej

186. Kiedy sw. Pawet VI wprowadzit wyrazenie ,cywilizacja mitosci” [177], $wiat byt naznaczony zimng wojna, wyscigiem zbrojen i
gtebokimi nieréwnosciami gospodarczymi. W tym kontekscie Kosciét wskazywat alternatywng droge wobec ideologicznego
przeciwstawienia systemoéw, ukazujgc tad spoteczny, w ktérym sprawiedliwos$¢ i mitosierdzie splatajg sie ze sobg, a mitos¢ staje
sie zasadg organizujgca zycie gospodarcze, polityczne i kulturalne. Dzisiaj trzeba nam z nowg mocg podjac¢ te wizje: cywilizacja
mitosci nie jest naiwng utopia, lecz wymagajgcym projektem. Polega ona na przektadaniu mitosierdzia na struktury
sprawiedliwosci, na nadawaniu braterstwu ksztattu instytucjonalnego oraz na uznaniu drugiego - czy to osoby, czy narodu - za
niezbednego sojusznika w budowaniu dobra wspdlnego. Jak przypomniata nam Encyklika Fratelli tutti, jedynie ta mito$¢
spoteczna, zdolna sta¢ sie kulturg i norma, moze zrodzi¢ stabilny tad miedzynarodowy, przemieniajgc wspatistnienie z samej tylko
uzbrojonej koegzystencji we wspdlnote przeznaczenia [178].

187. Dzisiaj, w kontekscie przetomu cyfrowego, intuicja ta nabiera jeszcze wigkszego znaczenia. Sieci cyfrowe, zglobalizowana
gospodarka i rozwoj Al tworzg coraz gestsze powigzania, tgczgc w czasie rzeczywistym decyzje podejmowane w jednym miejscu
ze skutkami, jakie wywotujg one gdzie indziej. Dlatego nadal aktualne pozostaja stowa Soboru Watykanskiego Il o rosngcej
wspotzaleznosci miedzy narodami: dobro wspdlne nabiera coraz bardziej wymiaru powszechnego, wraz z prawami i obowigzkami
obejmujgcymi catg rodzine ludzka [179]. Projekt cywilizacji mitosci podejmuje tu zasadnicze zadanie przemiany tej wymuszonej
wspotzaleznosci w solidarno$¢ zamierzong i Swiadomie wybierang. Jest to kryterium ukierunkowujgce procesy technologiczne:
nie wystarczy, by Al czynita nas bardziej wydajnymi albo lepiej potgczonymi; powinna stuzy¢ budowaniu tej powszechnej rodziny
ludzkiej — ze wspdlnymi prawami i obowigzkami — w ktoérej cyfrowa bliskos$¢ staje sie rzeczywistg okazjg do spotkania i wzajemnej
troski.

Kultura potegi

188. W czasach, w ktérych zyjemy, umacnia sie kultura potegi, w ktérej dostepnos¢ srodkow i zdolnos¢ dominowania dyktujg
agende i kryteria podejmowania decyzji, spychajgc dobro wspodine ludzkosci na dalszy plan i redukujgc dramat narodéw
dotknietych wojng do zmiennej drugorzednej wobec intereséw strategicznych. Ta kultura potegi przenika spoteczenstwo,
przeksztatca relacje i zachowania, rozprzestrzenia sig, normalizujgc wojng, podsycajac dgzenie do coraz wigkszej potegi
militarnej, wykorzystujgc kryzys multilateralizmu i podsycajgc fatszywy realizm, ktéry powtarza, ze alternatywy nie istnieja.

Normalizacja wojny

189. W 1965 r. wobec Zgromadzenia Ogoélnego ONZ mocno wybrzmiat okrzyk $w. Pawta VI: ,Nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej
wojny!"” [180]. Trzeba uznac, ze pomimo pragnien pokoju i pokojowych deklaracji ostatnie sze$c¢dziesiat lat zostato naznaczone
konfliktami o przerazajgcej brutalnosci, ktére czesto w sposéb masowy dotykaty ludnos¢ cywilng, powodujgc niewinne ofiary, fale
uchodzcow, destabilizacje spoteczng i rany trwajgce przez dtugie lata. Jednak w dyskursie publicznym powszechne byto
przekonanie, ze wojna powinna pozosta¢ extrema ratio, otoczong $cistymi ograniczeniami etycznymi i prawnymi, a w kazdym
razie podporzadkowana politycznemu horyzontowi pokoju. Nawigzujac do przemian, ktére dokonaty sie w okresie
miedzywojennym, po Il wojnie $wiatowej nastgpit przetom: pokodj zostat umieszczony w centrum tadu miedzynarodowego, o czym
Swiadczy szczegdlnie Karta Narodow Zjednoczonych, ktora stawia sobie za cel ,uchroni¢ przyszte pokolenia od kleski wojny”
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181]; wiele konstytucji narodowych, idgc w tym samym kierunku, ograniczato sieganie po bron do przypadkoéw skrajnych i écisle
ograniczonych. Nawet podczas zimnej wojny — mimo istnienia powaznych konfliktéw - trwata $wiadomosé¢, ze za wszelka ceng
nalezy unikng¢ nowego konfliktu swiatowego.

190. Dzi$ natomiast jestesmy swiadkami prawdziwej zmiany paradygmatu w dyskursie publicznym i w decyzjach dotyczacych
zbrojen, wraz z niepokojaca rehabilitacjg wojny jako narzedzia polityki miedzynarodowej, podczas gdy ulegaja erozji wtasnie te
kryteria etyczne, ktére ograniczaty jej stosowanie. Przedtuzajace sie konflikty regionalne, eskalacja napie¢ i wzajemne grozby
stajg sie niemal czyms$ zwyczajnym, a ponadto powracajg formy konfliktu stuzgcego ekspansji terytorialnej, ktére uwazano za
przezwycigzone. Opinia publiczna jest stopniowo ukierunkowywana i przyzwyczajana przez spolaryzowane narracje medialne,
czesto wzmacniane przez algorytmy, ktére premiujg konfrontacje i przeciwstawianie.

191. Jestesmy takze swiadkami niepokojagcej utraty pamieci historycznej. Stabnigcie bezposredniego swiadectwa Shoah oraz obu

wojen swiatowych utatwia wybidrcze albo znieksztatcone przepisywanie przesztosci, w klimacie, w ktérym fatszywe wiadomosci i
manipulacje narracyjne zaciemniajg przyswojone lekcje. Bez zywej pamieci o okrucienstwach wojny istnieje ryzyko podejmowania
decyzji politycznych jedynie na podstawie kalkulacji sity, pozbawionych wizji dtugofalowych konsekwenciji.

192. Do tego wszystkiego dochodzi nowy i rozstrzygajacy element: wymiar medialny i cyfrowy. Sieci komunikacyjne, rozdrobnione
srodowiska informacyjne oraz algorytmy nagradzajgce konfrontacje mogg wzmacnia¢ polaryzacje i resentyment, przyspieszac
propagande i utrudnia¢ wspdlne rozeznawanie. W ten sposéb wojna jest nie tylko prowadzona, lecz takze przygotowywana
kulturowo poprzez upraszczajgce narracje, logike ,przyjaciel-wrég”, dezinformacje i lek. Gdy stabnie pamie¢ historyczna i
rozmywaja sig kryteria etyczne chronigce ludnos$¢ cywilng i najstabszych, tatwiej przedstawi¢ przemoc jako cos koniecznego,
nieuchronnego, a nawet ,czystego"”. To wtasnie w takim klimacie ludzkos$¢ stacza sie w brutalng kulture potegi, w ktorej pokoj nie
jawi sie juz jako zadanie do wykonania, lecz jako niepewna przerwa migdzy konfliktami. Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek trzeba
potwierdzi¢ przezwyciezenie teorii ,wojny sprawiedliwej", zbyt czesto przywotywanej w celu usprawiedliwiania wszelkiej wojny,
przy réwnoczesnym zachowaniu prawa do uprawnionej obrony, rozumianej w sensie najscislejszym [182]. Ludzko$¢ dysponuje
srodkami o wiele skuteczniejszymi i bardziej sprzyjajacymi ludzkiemu zyciu w mierzeniu sig z konfliktami — narzedziami takimi jak
dialog, dyplomacija i przebaczenie. Uciekanie sie do sity, przemocy i broni $wiadczy o ubostwie relacyjnym, ktore zawsze pocigga
za sobg katastrofalne konsekwencje dla ludnosci cywilnej.

Sita bez ograniczen

193. Jednym z decydujacych elementow obecnej sytuacji jest rozwoéj przemystu zbrojeniowego, ktéry w niektérych panstwach stat
sie kluczowym sektorem gospodarki. Sciste powigzanie intereséw ekonomicznych, struktur wojskowych i decyzji politycznych
tworzy ,nardéd uzbrojony”, w ktérym wojna jawi sie niemal jako naturalna kontynuacja polityki, a rynek zbrojeniowy staje sie
autonomicznym motorem decyzji wojennych. Nie mozemy pomija¢ ogromnych intereséw ekonomicznych stojgcych za wojna.
Przemyst zbrojeniowy i kraje dostarczajgce bron czerpig zyski z rynku, ktéry rozwija sie wtasnie dzigki konfliktom. W tym sensie
istnieje rowniez logika ekonomiczna, ktéra przyczynia sie do podsycania napie¢ w réoznych regionach swiata.

194. Arsenaty wojskowe znow skupiajg na sobie uwage. W przesztosci uznanie zagrozenia ze strony broni zdolnej zniszczy¢ cata
ludzkos¢ sprzyjato procesom odprezenia i negocjacjom na rzecz rozbrojenia. Niestety, oddalilismy sie od tej perspektywy, a
rozwoj arsenatéw nuklearnych —tgcznie z perspektywa ich uzycia ,taktycznego” — sprawia, ze siegnigcie po taka bron wydaje sie
mozliwosciag coraz mniej odlegta. W tym kontekscie wejscie w zycie w 2021 r. Traktatu o zakazie broni jgdrowej, popieranego
przez ponad siedemdziesigt panstw, stanowi wazny znak, lecz grozi tym, ze pozostanie w znacznej mierze symbolem, poniewaz
gtdbwne mocarstwa atomowe do niego nie przystepuja. W ten sposob upowszechnito sie btedne przekonanie, ze odstraszanie
nuklearne jest niezbednym warunkiem bezpieczenstwa, co w rezultacie napedza nowy i trudny do kontrolowania wyscig zbrojen,
ktéremu towarzyszy stopniowe demontowanie porozumien o redukcji broni jgdrowej oraz rozwoj ,zminiaturyzowanych" pociskow,
przez co tatwiej jest uznac¢ ich uzycie za realng opcje.

195. Te sama logike wida¢ w konfliktach konwencjonalnych: sita militarna, stabosc inicjatyw dyplomatycznych i ztozonosc¢
wchodzgcych w gre intereséw sprzyjajg konfliktom, ktére majg tendencje do przedtuzania sig, co wigze sie z ogromnymi kosztami
ludzkimi i srodowiskowymi. O wiele tatwiej jest rozpoczaé wojne niz jg zatrzymac, a jednak refleksja nad zapobieganiem
konfliktom pozostaje dramatycznie marginalna.

196. Obraz ten staje sie jeszcze bardziej niestabilny z powodu obecnosci nowych uzbrojonych podmiotéow — grup
dzihadystycznych, prywatnych bojéwek, siatek przestepczych — ktére wyznaczajg kres panstwowego monopolu na uzycie sity.
Czesto podmioty te tgczg niejasne motywacje ideologiczne z bardzo konkretnymi interesami ekonomicznymi, przemieniajgc wojne
w prawdziwy sposéb zycia dla catych pokolen mtodych ludzi i dzieci: celem nie jest juz okreslone zwycigstwo, lecz
podtrzymywanie konfliktu jako zrédta wtadzy i dochodow.

Bron i sztuczna inteligencja

197. Z tym scenariuszem taczy sie nieustanny rozwoj systemow uzbrojenia, a zwtaszcza broni zwigzanej z Al. Stolica Apostolska
zauwazyta niedawno, ze rosnaca tatwos¢, z jakg mozna wykorzystywac systemy uzbrojenia o autonomii operacyjnej, sprawia, ze
wojna staje sie bardziej ,wykonalna" i mniej podlega ludzkiej kontroli, sprzeciwiajac sie zasadzie, wedle ktérej uzycie sity zbrojnej
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powinno by¢ ostatecznoscig w przypadku uprawnionej obrony [183]. Dlatego rozwdj i wykorzystywanie sztucznej inteligencji w
dziataniach wojennych muszg zosta¢ poddane najsurowszym ograniczeniom etycznym - z poszanowaniem godnosci cztowieka i
Sswietosci zycia — tak aby zapobiec wyscigowi zbrojen [184].

198. Niekiedy méwi sie o ,sztucznych podmiotach moralnych”, jak gdyby maszyna mogta zagwarantowac - z wiekszg
konsekwencjg niz cztowiek — rozréznienie miedzy dobrem a ztem. Tymczasem sgd moralny nie daje sie sprowadzi¢ do obliczen:
zaktada on sumienie, osobistg odpowiedzialnos¢ i uznanie drugiego cztowieka za osobe. Dlatego nie wolno powierza¢ sztucznym
systemom decyzji $miercionosnych ani w ogdle nieodwracalnych. Nie istnieje zaden algorytm, ktéry mogtby uczyni¢ wojne
moralnie dopuszczalng. Sztuczna inteligencja nie odbiera konfliktowi jego wewnetrznie nieludzkiego charakteru: moze jedynie
uczyni¢ go szybszym i bardziej bezosobowym, obnizajgc prég uciekania sie do przemocy i przemieniajgc obrong w operacyjne
przewidywanie, przy czym ofiary zostajg zredukowane do danych. W ten sposdb przyzwyczaja nas ona do mysli, ze przemoc jest
nieuchronna i trzeba jg jedynie optymalizowac. Dlatego sprawg najwyzszej wagi jest wprowadzanie wartosci i roztropnego osgdu
w programowanie tworzonych przez nas sztucznych systemoéw, tak aby mogty one przyczyniac sie do budowania ekosystemu
moralnego, w ktérym ludzie bedg bardziej zdolni do stuchania wtasnego sumienia, a modelom Al zostang wyznaczone witasciwe
granice.

199. Nie wystarczy ogdlnikowo odwotywac sie do etyki: trzeba wskazac konkretne kryteria rozeznawania. Pierwsze dotyczy
odpowiedzialnosci osobistej. Gdy decyzja o ataku ulega automatyzacji albo staje sig nieprzejrzysta, wzrasta ryzyko uchylenia sie
od odpowiedzialnosci. Dlatego tancuch odpowiedzialnosci musi pozostawac identyfikowalny i weryfikowalny: ten, kto projektuje,
kto trenuje, kto wydaje zgode, kto uzywa, powinien moc zdac¢ sprawe ze swoich wyboréw. Drugie kryterium dotyczy czasu osgdu
moralnego. Sztuczna inteligencja ma tendencjg do skracania czasu podejmowania decyzji; tymczasem na wojnie nieodwracalne
decyzje nie mogg mie¢ za nadrzedne kryteria szybkosci i skutecznosci. Trzecim kryterium jest identyfikacja oraz ochrona ludnosci
cywilnej. Kazda technologia, ktora utatwia uderzenie bez ogladania twarzy drugiej osoby, obniza moralny prég konfliktu. Wybér
celoéw i uzycie sity nie mogg zacierac réznicy miedzy walczacymi i niewalczgcymi ani lekcewazy¢ skutkow dla bezbronnej
ludnosci.

200. Z tych kryteriéw wynikajg pewne nienegocjowalne wymagania. Przede wszystkim, w odniesieniu do kazdego systemu
uzywanego w dziataniach wojennych musza by¢ zapewnione identyfikowalno$¢ i mozliwos$¢ odtworzenia procesu decyzyjnego,
tak aby odpowiedzialno$¢ i ewentualna wina nie rozptywaty sie ,w maszynie". Po drugie, decyzja o uzyciu $miercionosnej sity nie
moze by¢ powierzana procesom nieprzejrzystym ani zautomatyzowanym, lecz musi pozostawac pod rzeczywistg, Swiadomg i
odpowiedzialng kontrolg cztowieka. Wreszcie, konieczne jest ustanowienie wspdélnych zasad, réwniez na poziomie
miedzynarodowym, ktére powstrzymajg wyscig zbrojen technologicznych i zapewnig szczegdlng ochrone ludnosci cywilnej oraz
infrastruktury niezbednej dla jej przetrwania.

Kryzys multilateralizmu

201. Kultura potegi wyrasta rowniez z kryzysu systemu multilateralnego. Instytucje powotane do strzezenia idei wspdlnego losu
narodow i swiatowego dobra wspolnego wydaja sie ostabione, nie tylko z powodu ograniczen strukturalnych, lecz takze dlatego,
ze czesto brakuje wspdlnej woli, by je wspierac, reformowac i uznawac ich autorytet moralny. Zamiast i$¢ naprzod, cofamy sie
wobec historycznego przetomu XX w. Po 1989 r. upadkowi reziméw komunistycznych w Europie towarzyszyta globalizacja o
charakterze gtéwnie gospodarczym, pozbawiona odpowiedniej architektury politycznej zdolnej podtrzymywac dialog i pokoj.
Niemal slepo powierzono rynkom zdolnos¢ do tworzenia dobrobytu, demokracji i stabilnosci, podczas gdy w rzeczywistosci
globalizacja nie zrodzita automatycznie jednosci ani pokoju, lecz wywotata reakcje fundamentalistyczne, tozsamosciowe i
nacjonalistyczne. Rezultat ten daleki jest od autentycznego multilateralizmu: przypomina raczej nieuporzadkowana i konfliktowa
wielobiegunowosé, w ktérej gére bierze nieufnos¢ wobec drugiego.

202. Powraca pokusa budowania tozsamosci zbiorowej w opozycji do wroga, podsycajac narracje, w ktérych kazdy przedstawia
siebie jako ofiare uprawniong do odwetu. Upraszczanie rzeczywistosci do schematow — ,najpierw ja", ,przyjaciel-wrég”, ,my-oni” -
utatwia podejmowanie decyzji czesto nieodpowiedzialnych, ktére podkopujg wzajemne zaufanie miedzy narodami. Sita prawa
miedzynarodowego zostaje w ten sposéb zastgpiona rzekomym ,prawem silniejszego”, a jego narzedzia — od trybunatow
wtasciwych w sprawach zbrodni wojennych po sady powotane do rozstrzygania sporéw miedzy panstwami — bywajag czesto
omijane albo ostabiane, z katastrofalnymi skutkami dla kultury politycznej i dla wspotzycia spotecznego [185].

203. W tym kontekscie budowanie pokoju zeszto na dalszy plan: wspotpraca na rzecz rozwoju, rozbrojenie, zapobieganie
konfliktom i budowanie wzajemnego zaufania sg odktadane na bok w imig logiki potegi. W ten sposéb stabng réwniez osiggnigcia
prawa humanitarnego: zasada proporcjonalnosci w odpowiedzi na akty agresji, ochrona dostepu do wody, zywnosci i débr
podstawowych, poszanowanie zycia ludnosci cywilnej i dzieci — wszystko to bywa traktowane jak naiwne wspomnienia
przesztosci.

Rzekomy realizm polityczny

204. Zyjemy w czasach znacznej $lepoty duchowej i kulturowej. Fatszywy pragmatyzm zacheca do odcinania korzeni pamieci, jak
gdyby mozna byto zapoczatkowac¢ swego rodzaju ,nowe stworzenie" oderwane od przesztosci; takze ci, ktérzy odwotujg sie do
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wielkich zasad moralnych, moga popas¢ w ten historyczny nihilizm, fudzac sig, ze okrucieristwa XX w. nie moga sie juz powtoérzy¢.
W rzeczywistosci te same mechanizmy powracajg pod nowymi postaciami. Na nowo zdaje sie narzucac logika réwnowagi zbrojnej
i odstraszania. Jednak w przeciwienstwie do dwubiegunowego scenariusza z czaséw zimnej wojny, dzi$ mnozenie sie podmiotow
i frontow konfliktu sprawia, ze logika ta staje sie coraz mniej stabilna. Eskalacja konfliktdw popycha ku wojnom asymetrycznym i
+hybrydowym", prowadzonym takze na polu gospodarczym, finansowym i informatycznym, z wykorzystaniem dezinformacji i
kampanii podsycajacych lek, majgcych na celu wywarcie wptywu na opinig publiczng. W wielu krajach, takze na globalnym
Potudniu, wzrost wydatkéw wojskowych przedstawiany jest jako jedyna odpowiedz na niepewng przysztos¢ albo na postrzegane
zagrozenia, podczas gdy rzeczywisty koszt ponoszg najbiedniejsi, ktérzy widza, jak kurcza sie srodki przeznaczone na ochrong
zdrowia, ksztatcenie i pomoc spoteczna.

205. U podstaw tego wszystkiego lezy fatszywy ,realizm"”, oparty nie tylko na utrwalonej logice sity, lecz takze na pewnym
przekonaniu kulturowym i antropologicznym, jakoby wojna byta nieuchronnie czescig ludzkiej natury. Zawsze tak byto — jak sie
powiada - z wyjatkiem krotkich przerw, i tak bedzie zawsze! A zatem problemem nie jest juz pokdj, utracony jako punkt
odniesienia na arenie miedzynarodowej, lecz to, jak i kiedy podja¢ dziatania militarne, przy réwnoczesnym utrzymywaniu, ze
nieprzygotowanie sie do starcia bytoby nieodpowiedzialne. Natomiast tym, co jest naprawde nieodpowiedzialne, jest wtasnie
Realpolitik — ta postac¢ politycznego ,realizmu”, ktéra zasiewa w sumieniach i kulturze pogodzenie sie z wojng jako z czyms$
nieuniknionym, a pokdj i dialog przedstawia jako postawy utopijne albo irracjonalne, rzekomo ignorujagce istniejgce zagrozenia.
Tymczasem pokdj nie jest naiwng nadziejg ani jedynie brakiem wojny: jest owocem - zawsze mozliwym — sprawiedliwosci i
mitosierdzia.

206. W takiej atmosferze nihilizm i pragmatyzm splataja sie ze sobg i prowadza do normalizacji najciezszych bteddéw: religijne
ekstremizmy i fanatyzmy tozsamosciowe sprzymierzaja sig z irracjonalnym ekonomizmem, podczas gdy polityka z tatwoscig
ucieka sie do dezinformacji, oSmieszania przeciwnika oraz systematycznego budowania lekéw i resentymentéw. W ten sposob
odmiennosc¢ drugiego coraz czesciej bywa postrzegana jako zagrozenie, podsycajac pragnienie posiadania, che¢ dominacji,
ambicje hegemoniczne, naduzycia wtadzy i lek przed réznica, a zarazem przygotowujgc grunt, na ktérym nowe konflikty moga
dojrzewac niemal niezauwazalnie [186].

207. Jest to podatny grunt dla nowych wojen, by¢ moze jeszcze grozniejszych niz dawne, poniewaz majg one tendencje do
przekraczania wszelkich granic etycznych. To, co niegdys$ uwazano za niedopuszczalne, dzi$ moze by¢ realizowane niemal bez
wahania, podczas gdy reakcja miedzynarodowa dostosowuje sig raczej do wygody poszczegolnych rzadow niz do obiektywnej
wagi faktow. Decyzje wydaja sie dzi$ podyktowane niemal wytgcznie rachunkiem ekonomicznym, podtrzymywanym przez
medialne ztudzenia, sztucznie wytwarzane euforie i ,marzenia”, ktére nieuchronnie sige rozpadajg, rodzac frustracje i nowa
przemoc. Gdy cztowiek daje sie przekonac, ze nic nie jest naprawde prawdziwe, a ,zasady"” sg jedynie pustg ostong, w samych
sercach oséb zapala sig lont nowych wybuchdéw nietolerancji i agres;ji.

208. W tym scenariuszu pozostaje otwarte pytanie o realne zabezpieczenia przed nowg przemoca. Kiedy jakas kultura
normalizuje i usprawiedliwia konflikt, pojawia sie niebezpieczna pochylnia: to, co dzi$ wydaje sie nie do pomyslenia, jutro moze
zosta¢ uznane za akceptowalne na podstawie kalkulacji uzytecznosci albo bezpieczenstwa. W krajach naznaczonych powaznymi
napigciami spotecznymi nie mozemy wykluczy¢, ze kto$ w koncu uzna konflikt zbrojny za skuteczny sposéb odwrdcenia uwagi od
probleméw wewnetrznych i za narzedzie cynicznego zarzadzania trudnosciami.

209. Szczegolna odpowiedzialnos$¢ spoczywa na tych, ktorzy dziatajg w Swiecie badan naukowych. Wszyscy uczestnicy tej
dziedziny — naukowcy, przedsigbiorcy, inwestorzy, wtadze akademickie, politycy i inni — sg wezwani do dziatania w duchu
przejrzystosci i odpowiedzialnosci, przy zachowaniu zywej $wiadomosci szerokiego kontekstu, w jakim osadzony jest
wspéttworzony przez nich postep technologiczny, w tym ten zwigzany z Al. Kiedy cztowiek ogranicza sig do patrzenia wytgcznie
na wtasng dziedzing, tudzi sig, ze wykonuje zadanie moralnie neutralne i uchyla sie od pytan o cele ostateczne, ktére
ukierunkowujg okreslone eksperymenty; w ten sposob naraza sie na wspoétudziat, by¢ moze niezamierzony, w ztowrogich
projektach, ktére zasilajg nowe formy przemocy, manipulacji i dominaciji.

Budowac¢ cywilizacje mitosci

210. Budowanie $wiata pozostajgcego w permanentnym stanie wojny jest ztem i trzeba to nazwac po imieniu. Taki sposéb opisu
rzeczywistosci, w ktorej zyjemy, moze wydawac sie ponury albo pesymistyczny, ale uwazam, ze jest to osad konieczny.
Perspektywa chrzescijanska nie wyczerpuje sie jednak w samym pietnowaniu zfa. Patrzymy na historie w $wietle Ukrzyzowanego i
Zmartwychwstatego, ktéremu Ojciec dat ,wszelkg wtadze w niebie i na ziemi” (Mt 28, 18). Nie interpretujemy terazniejszosci jako
zamknigtego przeznaczenia, lecz jako przestrzen otwartg na nawrécenie osobiste i wspolnotowe. Wierzymy w site Krélestwa,
ktdre rozwija sig z matosci ziarnka gorczycy, jak ziarno, ktére raz zasiane kietkuje i wzrasta (por. Mk 4, 26-32). Podczas gdy
otacza nas zgietk zametu, dobro wzrasta z ziemi w milczeniu. Jak mowi prorok: ,,Oto Ja dokonuje rzeczy nowej; pojawia sie
wiasnie. Czyz jej nie poznajecie?” (Iz 43, 19).

211. Potwierdza to uwazna lektura historii. Nawet w najciemniejszych nocach Pan wzbudza mezczyzn i kobiety zdolnych do tego,
by nie ulegac¢ rezygnaciji i wytrwale trwac przy dobru: sg to osoby, ktére chronig stabych i otwierajg bramy pojednania. Pamie¢ o
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Swietych i sprawiedliwych, o tak czesto zapomnianych budowniczych pokoju, ukazuje, ze taska nie usuwa konfliktu jednym
magicznym gestem, lecz rodzi czynny opdr wobec zta i zaskakujgcg kreatywnos$¢ w czynieniu dobra. Chrzescijanie dostrzegaja
ciemnosci i nazywaja je po imieniu, ale nie zatrzymuja sie na ich kontemplowaniu: znajg Swiattos¢ i wiedza, ze ciemnos¢ jej nie
ogarneta i nie moze jej zwyciezy¢ (por. J 1, 5). Dlatego stuzg dobru takze tam, gdzie wydaje sig, ze ostatnie stowo nalezy do
cierpienia, podtrzymywani przez nadzieje teologalng, ktéra wyznacza rzeczywistosci horyzont i kierunek.

Wszyscy mozemy wniesc¢ swoj wktad

212. W tym miejscu pojawia sie jednak subtelna pokusa: myslenie, ze problemy sg zbyt wielkie, a my zbyt mali, i ze wobec tego
nasze wybory niczego nie zmieniaja. Jest to elegancka forma kapitulacji, czesto ukrywajgca sie pod maska realizmu. Oczywiscie,
nie wszyscy maja takg sama mozliwo$¢ oddziatywania na rzeczywistos¢: jedni sprawujg wtadze, inni decydujg o inwestycjach,
kieruja instytucjami, prowadza badania naukowe, wychowujg, informuja, wytwarzaja; sa tez tacy, ktérzy zdaja sie mie¢ jedynie
wiasne zycie codzienne. A jednak nikt nie jest pozbawiony odpowiedzialnos$ci. Kazdy dysponuje wtasng przestrzenig dziatania i
witasnie tam - a nie gdzie indziej - jest wezwany do wyboru, czy podsycac logike sity (choéby tylko przez obojetnos¢, cynizm,
ktamstwo czy nienawisc¢), czy tez strzec logiki pokoju (przez prawde, umiar, blisko$¢ i troske).

213. Pewien pisarz katolicki XX w., John Ronald Reuel Tolkien, ustami jednego z bohateréw swojej powiesci wyrazit naszg
odpowiedzialno$¢ w ten sposob: ,Ale nie do nas nalezy panowanie nad wszystkimi falami przeptywajgcymi przez ten swiat; my
mamy za zadanie zrobi¢, co w naszej mocy, dla tej epoki, w ktérej zyjemy, wytrzebi¢ chwasty ze znanego nam pola, aby
przekazac nastgpcom role czystg, gotowa do uprawy” [187]. Cywilizacja mitosci nie rodzi sig z jednego, spektakularnego gestu,
lecz z sumy matych i wytrwatych aktéw wiernosci, ktore stawiajg tame dehumanizaciji. Dlatego warto zatrzymac sie i rozwazy¢
kilka aspektow tego, w jaki sposob kazdy — we wtasnej dziedzinie — moze wspotpracowac przy jej budowaniu. Nie roszczac sobie
pretensji do wyczerpania tematu, proponuje pie¢ sciezek codziennej i publicznej odpowiedzialnosci: rozbrajac stowa, budowac
pokoj w sprawiedliwosci, spojrze¢ oczami ofiar, pielegnowac zdrowy realizm oraz ozywia¢ na nowo dialog i multilateralizm.

Rozbroic¢ stowa

214. Pierwszym wktadem, jaki mozemy wnies¢ w budowanie bardziej ludzkiej cywilizaciji, jest troska o nasze stowa. ,Rozbréjmy
stowa, a przyczynimy sig do rozbrojenia swiata" [188]. Potega stow jest ogromna i doswiadczamy jej w codziennej komunikacji,
gdy kto$ powie nam cos$, co zmienia nasze usposobienie — na lepsze albo na gorsze. ,Pokéj zaczyna sie od kazdego z nas: od
sposobu, w jaki patrzymy na innych, jak ich stuchamy i jak o nich méwimy. W tym sensie sposéb komunikowania sie ma znaczenie
fundamentalne: musimy powiedzieé «nie» wojnie stdw i obrazéw, musimy odrzuci¢ paradygmat wojny” [189]. Wszyscy musimy
wigc uczynic¢ rachunek sumienia w odniesieniu do stow, ktérych uzywamy, do uprzedzen, jakimi sg one przeniknigte, oraz do
agresji — jawnej badz ukrytej — ktéra w nich tkwi. Mamy realng mozliwos$¢ przyczyniania sie do dobra za kazdym razem, gdy
moéwimy prawde, dajemy madrg rade, wspieramy tego, kto potrzebuje pocieszenia, pietnujemy niesprawiedliwos¢ albo dajemy
gtos temu, kto go nie ma.

Budowac pokdj w sprawiedliwosci

215. Wszyscy, na kazdym poziomie, mozemy przyczynia¢ sie do budowania tego, co stanowi fundament pokoju, a mianowicie
sprawiedliwosci. Nie szukamy bowiem jakiegokolwiek pokoju, jakiegos braku konfliktu za wszelkg ceng, lecz tego prawdziwego
pokoju, ktory rodzi sie ze sprawiedliwosci. ,Istnieje Scista zalezno$¢ miedzy sprawiedliwoscig kazdego cztowieka a pokojem
wszystkich” [190]. Komentujgc werset Psalmu: ,Ucatujg sie sprawiedliwo$c i pokdj” ( Ps 85, 11b), $w. Augustyn pisze: ,Nie ma
wszak takiego, kto nie chciatby pokoju, ale nie wszyscy chca czyni¢ sprawiedliwosg. (...) Ale czyn sprawiedliwos¢, poniewaz
sprawiedliwos$¢ i pokoj udzielajg sobie pocatunku, nie ktécg sie. Czemu ty ktdcisz sie ze sprawiedliwoscig? Oto sprawiedliwosé
powiada ci: Nie kradnij, a nie stuchasz; Nie cudzotdz, nie chcesz stysze¢; Nie czynh drugiemu, co tobie niemite, nie méw drugiemu,
czego nie chcesz sam postyszeé. (...) Chcesz wigc wej$¢ do pokoju? Czyn sprawiedliwos¢!” [191]. Nie zniechecajmy sig zatem w
dazeniu do sprawiedliwosci!

Spojrzec¢ oczami ofiar

216. Sa sytuacje, w ktérych —jesli chcemy pozosta¢ ludzmi — musimy porzuci¢ wahania i zajg¢ stanowisko. Istniejg konflikty,
wobec ktérych nie godzi sig zachowywac neutralnosci i nie wystarcza samo przekonanie o tym, ze nie mamy ,wspétudziatu” [192].
Gdy stajemy wobec bombardowan ludnosci cywilnej, atakow na szpitale, szkoty i infrastrukture niezbedng do zycia, wobec
przemocy dotykajgcej dzieci, znajdujemy sie wobec zgorszen ranigcych samo cztowieczenstwo. Dlatego nie mozemy pozostawac
na poziomie abstrakcyjnych analiz. Jak przypomniat Papiez Franciszek, musimy ,dotknac¢ ciata” [193] cierpigcych: patrze¢ w
twarze, stuchaé historii i uznawac rany. Bolesne wydarzenia potrzebujg zaréwno rzetelnego opisu historycznego, jak i zachowania
w pamieci: tego pierwszego, aby prébowac opowiadac¢ fakty, a drugiego, aby dawac swiadectwo o tym, co zostato przezyte.

217. Udzielanie miejsca — w przekazie informacji i w wychowaniu — spojrzeniu i gtosowi ofiar pomaga naprawdeg uswiadomi¢ sobie
otchtan zta zawartg w wojnie i — ogdlnie rzecz biorgc — w kazdej przemocy; pomaga nie uznawac logiki konfliktu za cos
normalnego; nie odwracac wzroku, gdy dochodzi do zniewagi godnosci cztowieka; pomaga przywracac ludziom dotknigtym
przemoca godnos¢ bycia rozpoznanymi i wystuchanymi [194]. Uwaga poswigcana tym gtosom umacnia przekonanie, ze poza
brutalnymi mniejszosciami ludzkos$¢ nie pragnie wojny. Kosciét moze byé w sposéb szczegdlny miejscem zywej pamiegci ofiar. Jak
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przypominat $w. Pawet VI, czuje sie on zobowigzany uczyni¢ wtasnym zaréwno gtos polegtych w minionych wojnach, jak i gtos
zyjacych, ktérzy nadal noszg ich rany, aby ich krzyk stawat si¢ wezwaniem do pokoju i zgody, a nie zapowiedzig nowych
konfliktéw [195].

Pielegnowac zdrowy realizm

218. Potrzebujemy zdrowego realizmu, ktéry pozwala unikng¢ zaréwno idealizmu politycznego, jak i cynizmu. Istnieje bowiem taki
idealizm, ktory — chcac ocali¢ swoj Swiatopoglad — wybiera fakty, nagina je i nadaje im nowe nazwy, az w kofcu zaczyna zy¢ w
rzeczywistosci skonstruowanej na miare wiasnych przekonan. Istnieje jednak réwniez realizm zdegenerowany, ktéry myli
stwierdzenie faktu z rezygnacja: skoro dominuje sita, to dochodzi do wniosku, ze powinna ona panowac. Autentyczny realizm nie
rezygnuje z przemieniania $wiata: zaczyna od jasnego dostrzezenia intereséw, lekdw, ograniczen i uktadow sit wiasnie po to, by
rozeznaé, co mozna rzeczywiscie osiggnac¢ i jakimi drogami. Nie sprowadza polityki do moralizmu, ale tez nie wydaje jej na pastwe
przemocy: szuka mozliwych drog, aby pokdj byt czyms wigcej niz tylko stowem — a wigc wiarygodnych instytucji, sprawdzalnych
gwarancji, cierpliwych negocjacji, zapobiegania konfliktom i ochrony ludnosci cywilne;j.

Na nowo ozywic dialog

219. Aby budowac cywilizacje mitosci, musimy praktykowa¢ dialog. Jest on gtéwnym narzedziem wspotistnienia miedzy osobami i
migdzy narodami oraz alternatywa wobec otwartego konfliktu. Przypominat o tym juz Pius XII u progu Il wojny swiatowej, gdy
mowit, ze dzigki pokojowi nic sig nie traci, podczas gdy przez wojne mozna straci¢ wszystko, oraz ze ludzie powinni na nowo
zaczac ze sobg rozmawiac, poniewaz szczera i wytrwata wymiana pogladow zawsze otwiera mozliwos¢ znalezienia honorowego
rozwigzania [196].

220. Dialog jest zwyczajnym wymiarem ludzkiego zycia i nie dotyczy jedynie stosunkow miedzy panstwami. Chodzi o nabycie
postawy zdolnej budowacé wiezi braterstwa, wynikajace ze stuchania, szczerego spojrzenia, poswieconego czasu, a nawet czasu
pozornie straconego razem. Jezeli bowiem doswiadczamy autentycznego spotkania z drugim cztowiekiem — z tym, ktéry jest
odmienny, jest obcokrajowcem, migrantem — wéwczas o wiele trudniej jest cho¢by wyobrazi¢ sobie wojne.

221. Na ptaszczyznie politycznej pilnie potrzeba przejscia od ,kultury potegi” do autentycznej ,kultury negocjacji”, w ktoérej dialog i
relacje dyplomatyczne stang sie zwyczajng drogg mierzenia sig z konfliktami, jak tego pragnat Giorgio La Pira: ,Metode wojny
trzeba zastgpi¢ metoda pokoju: metodag negocjacji, spotkania, porozumienia; a wigc metodg autentycznie ludzka!" [197].
Swiadomo$¢é wspdlnego losu narodéw domaga sie, aby kultura negocjacji coraz bardziej stawata sie wspolnym zobowigzaniem
zaréwno politycznym, jak i kulturowym, zdolnym stopniowo wyprowadzac ludzkos¢ ze spirali przemocy.

222. Tym, ktérzy majg zaszczyt i obowigzek sprawowania rzagdow, pragne powtorzy¢ stowa, ktdre wypowiedziatem na poczatku
mojego Pontyfikatu: ,Ludy pragna pokoju, a ja, z sercem na dfoni, zwracam sie do przywodcow: spotkajmy sie, rozmawiajmy,
negocjujmy! Wojna nigdy nie jest nieunikniona, brort moze i powinna zamilkng¢, gdyz nie rozwigzuje problemoéw, lecz je pogtebia.
Do historii bowiem przejdzie ten, kto sieje pokdj, a nie ten, kto zbiera ofiary; poniewaz inni nie sg przede wszystkim wrogami, lecz
istotami ludzkimi: nie ztymi, by ich nienawidzi¢, lecz osobami, z ktérymi trzeba rozmawiac. Odrzu¢my manichejskie podziaty,
typowe dla narracji petnych przemocy, ktore dzielg swiat na dobrych i ztych” [198].

223. W odrzucaniu logiki przemocy rozstrzygajaca role odgrywa dialog miedzy religiami, poniewaz w centrum wielkich drég
duchowych znajduje sig oredzie pokoju [199]. Kto postuguje sig imieniem Boga, aby usprawiedliwia¢ terroryzm, przemoc albo
wojne, ten zdradza Jego oblicze: walczy¢ w imig religii znaczy w rzeczywistosci uderza¢ w samg religie [200]. ,Duch Asyzu”,
zapoczatkowany przez $w. Jana Pawta Il i rozwijany przez zaangazowanie Papieza Franciszka — na przyktad w dialogu z Wielkim
Imamem Al-Azharu — ukazuje, ze wierzacy moga na nowo czerpac z najautentyczniejszych zrédet wtasnych tradycji duchowych,
gdzie nie ma miejsca na sakralizowang nienawisc.

Koniecznosc¢ dyplomaciji i multilateralizmu

224. W stosunkach miedzynarodowych dialog jest niezastgpionym narzedziem dyplomacji, stuzgcym zapobieganiu konfliktom i
odbudowywaniu wigzi zaufania. W obliczu impulsywnej komunikacji, agresywnej retoryki i logiki potegi, ktére naznaczajg nasze
czasy, ,powotaniem dyplomaciji jest wspieranie dialogu ze wszystkimi, w tym z rozmdéwcami uwazanymi za szczegolnie
«niewygodnych», lub z tymi, ktérych nie uwaza sig jako uprawnionych do negocjacji” [201], wykorzystujgc az do granic
wytrwatosci pokore i cierpliwos$¢, by na nowo splata¢ nawet najwatlejsze oznaki dobrej woli stron pozostajgcych w konflikcie i w
ten sposob otwierac¢ droge do procesu pokojowego.

225. Réwniez cyberprzestrzen stata sie polem konfrontacji: ataki informatyczne, manipulowanie danymi, kampanie wptywu
rozgrywane za pomoca Al moga destabilizowac cate kraje, zanim jeszcze dojdzie do otwartego starcia zbrojnego. Przypisanie
odpowiedzialnosci na tym obszarze bywa czesto niepewne: gdy nie jest jasne, kto zaatakowat, wzrasta ryzyko
nieproporcjonalnych reakcji, btedoéw w ocenie sytuaciji i eskalacji konfliktu. Dlatego potrzebna jest dyplomacja zdolna do dziatania
takze w tym nowym srodowisku, negocjujac wspoélne zasady korzystania z technologii cyfrowych i chronigc ludnos$¢ cywilng oraz
najbardziej bezbronnych przed formami przemocy niewidocznej, lecz przez to nie mniej realnej.

https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pl/encyclicals/documents/20260515-magnifica-humanitas.html 38/50



22/07/26, 13:48 Encyklika Magnifica humanitas Ojca Swietego Leona XIV o trosce o sobe ludzkg w dobie sztucznej inteligenciji (15 maja 2026 r.)

226. Organizacje miedzynarodowe, w szczegdlnosci ONZ, pozostajg niezbednymi narzedziami wspierania cywilizacji mitosci:
przez podtrzymywanie dialogu miedzy narodami, pokojowe rozwigzywanie konfliktéw, integralny rozwoj ludéw, ochrong oséb
najbardziej bezbronnych oraz rozbrojenie i troske o stworzenie. Dzigki tym instancjom wspdlnota miedzynarodowa moze starac
sie ograniczac nierownosci, broni¢ praw uchodzcow i mniejszosci, uwalnia¢ srodki przeznaczane na zbrojenia, aby stuzyty
rozwojowi cztowieka, oraz chroni¢ wspolny dom. Stolica Apostolska popiera i towarzyszy tym wysitkom, uznajgc zarazem, ze
obecna stabos¢ ONZ i miedzynarodowego systemu politycznego ujawnia potrzebe gtebokich reform: nie chodzi jedynie o korekty
techniczne, poniewaz kryzys przekonan i wartosci dotyka takze etycznych fundamentéw zycia narodéw i utrudnia ukierunkowanie
multilateralizmu na prawdziwe dobro wspolne [202].

227. W kontekscie migdzynarodowym dyplomacja Stolicy Apostolskiej przyjmuje ewangeliczng zasade mitosierdzia jako konkretne
kryterium dziatania politycznego. Jest to jeden ze sposobdw, za pomocg ktérych Stolica Apostolska staje w stuzbie ludzkosci,
odwotujac sie do sumien oraz wzywajac je do mitosci i prawdy, bronigc godnosci kazdej osoby oraz stajgc sie gtosem dotknigtych
bieda, migrantéw i ofiar wojen. W ten sposoéb dyplomacja papieska wyraza powszechnos¢ Kosciofa i przyczynia sie do budowania
cywilizacji mitosci, w ktdrej takze nowe technologie sa ukierunkowane na dobro wspdline.

Modli¢ sie i miec¢ nadzieje

228. Te drogi zaangazowania czerpia site z modlitwy i zarazem jg podtrzymujg. Dla nas bowiem pokdj przede wszystkim
,pochodzi od Boga, Boga, ktéry mituje nas wszystkich bezwarunkowo" [203]. Jest on darem przekazanym przez Jezusa swoim
uczniom w dniu Zmartwychwstania: ,Pokoj z wami! Taki jest pokoj Chrystusa Zmartwychwstatego, pokdj nieuzbrojony i pokoj
rozbrajajagcy, pokorny i wytrwaty” [204]. Tymi stowami pozdrowitem Ko$cidt i $wiat w dniu mojego wyboru na Tron Piotrowy i
pragne je powtérzyc¢, aby zacheci¢ wszystkich do proszenia o ten dar. Nie ustawajmy w modlitwie o pokdj i w wysitku, by
urzeczywistnia¢ go w naszych relacjach i w spoteczenstwie.

ZAKONCZENIE

229. ,Niech kazdy jednak baczy na to, jak buduje” (1 Kor 3, 10): sg to stowa $w. Pawta, ktéry zacheca chrzescijan w Koryncie, aby
strzegli jednosci. Najdrozsi bracia i siostry, stawialiSmy sobie pytania o $wiat, ktéry budujemy, pytajac zarazem, co znaczy troska o
osobe ludzka w dobie sztucznej inteligencji. Na zakonczenie tej refleksji pragng pozostawi¢ wam pewien sposob zycia
chrzescijanskiego: powsciagliwy i wymagajacy, dzigki ktéremu mozna przezywac t¢ zmiang epoki w Swietle Ewangelii. Jest to
wedréwka, ktdra rodzi sie z kontemplacji zamystu Bozego, zyje jednoscig Kosciota, karmi sie Stowem Bozym i Eucharystiag, buduje
Sswiat w dobru i taczy sie w modlitwie z Maryjg Panna.

Stowo stato sie ciatem

230. W swiecie przeniknietym tyloma dziataniami majgcymi na celu zdobywanie rynkdw i stref wptywu, a ktére czesto przybierajg
postac uspokajajgcych narracji i uwodzicielskich konstrukcji ideologicznych, nasze serce odczuwa potrzebe odkrycia innego
zamystu — madrego i taskawego — podobnego do tego, ktéry Maryja kontempluje w Magnificat, gdy gtosi, ze z pokolenia na
pokolenie mitosierdzie Boga rozcigga sig nad tymi, ktorzy sie Go bojg [205]. Ten zamyst mitosierdzia przenika réwniez dzi$
historig, takze w jej najszybszych i najbardziej niespokojnych przemianach, naznaczonych przez algorytmy i globalne sieci, oraz
staje sie kompasem dla ewangelicznego zycia w epoce cyfrowe;j.

231. W centrum znajduje sie tajemnica Wcielenia: Stowo stato sie ciatem i posrod nas rozbito swoéj namiot. Ciato Syna — ubogie i
bezbronne - przywodzi na mysl ciata tylu braci i sidstr ogotoconych z godnosci i skazanych na milczenie [206]; a poprzez te
bliskos¢ dar pokoju wkracza w $wiat w paradoksalny sposéb - jako moc stawania sie dzie¢mi Bozymi, ktéra budzi sie¢ w nas, gdy
pozwalamy, by dotknat nas ptacz najmniejszych, kruchos¢ osob starszych, milczenie ofiar, trud tych, ktérzy zmagaja sie ze ztem,
ktdrego nie chcieliby popetnia¢ [207]. W tym zranionym i umitowanym ciele Ojciec ukazuje nam prawdziwe cztowieczenstwo —
zycie, ktore spetnia sie w otwartosci i komunii, az do tego stopnia, ze rodzi w nas pragnienie, by Jego wola wypetniata sie jako w
niebie, tak i na ziemi [208].

232. W obietnicach transhumanizmu i niektérych nurtéw posthumanistycznych, dazacych do cztowieczenstwa ulepszonego i
niemal odcielesnionego, rozpoznajemy pragnienie, ktére dotyczy takze i nas: potrzebe zycia petniejszego, mniej narazonego na
stabosc i cierpienie. Wcielenie otwiera jednak inng droge. Podczas gdy dawne i nowe ideologie popychajg cztowieka ku
technicznemu przekraczaniu ograniczen i ku wynoszeniu sie ponad innych w celu umocnienia panowania, misterium Syna
Bozego, ktory wkracza w naszg kondycje, opowiada o ruchu przeciwnym: zywy Bog zstepuje w naszg historig, aby wyzwoli¢ nas z
wszelkiej niewoli [209], bierze na siebie naszg stabos$¢ i przeksztatca jg w miejsce zbawienia. Nie ma takiej chwili ani takiego stanu
cztowieka, ktéry bytyby niegodny Boga: ,Zgodnie z nauczaniem naszej wiary mamy i adorujemy w naszych misteriach Boga, ktory
rodzi sie w ztobie; Boga, ktory zyje i przemierza Judeg; Boga, ktéry umiera na krzyzu; Boga umartego, ktory spoczywa w grobie”
[210]. Przysztosc¢ ludzkosci znajduje wigc swoje kryterium w zdolnos$ci przyjecia tego Bozego sposobu stawania sig bliskim,
wspétdzwigania ciezaru $wiata i przemieniania relacji od wewnatrz. ,O, cudzie (...): cztowiek jest Bogiem, a ten B6g-Cztowiek
przechodzi przez wszystkie te stopnie, znosi wszystkie te stany i je uszlachetnia, uswieca, przebdstwia w sobie samym!” [211].
Tym, co zbawia cztowieka, jest mitos¢ Boza, ktdéra zstepuje az do najdelikatniejszego punktu ludzkiej historii i odnawia ja,
poczynajac od gtebi.
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233. Dlatego ja — jako wierzacy posréd wierzacych — zapraszam do kontemplacji w obliczu Syna wspaniatego cztowieczeristwa,
ktore rzuca $wiatto takze na epoke Al. W Chrystusie rozumiemy, ze cztowiek jest powotany, by by¢ wspétpracownikiem w dziele
stworzenia, a nie zrezygnowanym widzem procesow technologicznych, ktére ograniczajg jego wolnos$¢ i odpowiedzialno$c¢ [212].
Godnos¢, ktorg Duch Swiety rzezbi w kazdym z nas, wyraza sie réwniez w zdolnosci do krytycznego myslenia, do dokonywania
wyboréw i do bezinteresownej mitosci oraz do wchodzenia w autentyczne relacje. Zaden system obliczeniowy, choéby najbardziej
wyrafinowany, nie rodzi serca zdolnego sig ofiarowac ani sumienia zdolnego rozeznawac dobro. Nawet gdy maszyny osiggaja
niezwykta wydajnos¢, centrum historii pozostaje ludzkie oblicze, ktére domaga sig, by na nie spojrze¢. To ludzkie oblicze jest
petnig, ku ktérej zmierza historia. Jest tajemnica rekapitulacji, pewnoscig, ze Ojciec postanowit przywroéci¢ wszystko Chrystusowi
- jedynej Gtowie - to, co w niebiosach, i to, co na ziemi (por. Ef 1, 10). W tym zamysle nic z tego, co autentycznie ludzkie, nie
zostanie utracone, lecz wszystko zostanie oczyszczone i na nowo zjednoczone w Tym, ktéry zbiera kazdy okruch zycia, kazdg tzg
i kazde autentyczne ludzkie osiggniecie, aby wyrwac je nicosci i przekaza¢ Ojcu jako odkupione.

Jedno ciato w Chrystusie

234. Duchowosg, ktorej potrzebujemy, jest duchowoscig eucharystyczng, to znaczy duchowoscig eklezjalnej jednosci w mitosci.
Wcielenie i Zmartwychwstanie objawiajg Boga, ktéry wchodzi w naszg ludzkg kondycje i przemienia jg w dar z siebie. Dar ten
pozostaje obecny i skuteczny w Eucharystii, w ktérej Pan udziela samego siebie i gromadzi Kosciot, aby Jego ofiara stawata sie
zasada jednosci i Zrodtem nowego zycia. Z tej komunii rodzi sie takze solidarnos¢ chrzescijafiska, poniewaz ,zjednoczenie z
Chrystusem jest jednoczesnie zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On daje siebie” [213]. Jak $w. Augustyn wyjasnia nowo
ochrzczonym w swoim Kosciele, chleb i wino na oftarzu sg sakramentem jednosci wiernych w Chrystusie: ,To, co sig widzi, ma
postac¢ materialng, to, co sie rozumie, niesie owoc duchowy. Jesli wiec chcesz zrozumie¢ Ciato Chrystusa, stuchaj, co Apostot
mowi do wiernych: «Wy zas jestescie Ciatem Chrystusa i cztonkami» ( 7 Kor 12, 27). Jesli wigc jestescie Ciatem Chrystusa i Jego
cztonkami, to tajemnica wasza jest ztozona na stole Panskim — stamtad otrzymujecie waszg tajemnice. Na to, czym jestescie,
odpowiadacie «Amen», a tak odpowiadajgc, sktadacie podpis. Styszysz bowiem: «Ciato Chrystusa», i odpowiadasz: «<Amen». Bgdz
wiec cztonkiem Kosciota, aby to «Amen» znaczyto prawde” [214].

235. ,Amen", ktore wypowiadamy w liturgii, Ciato, ktére spozywamy, i Krew, ktdrg pijemy, nadajg ksztatt catemu naszemu zyciu.
Eucharystia jest ,bardzo osobistym spotkaniem z Panem, a jednak nie jest nigdy tylko aktem indywidualnej poboznosci” [215]. W
niej ukazuje sie w sposob widzialny, ze ,jestesmy Kosciotem Chrystusa, jestesmy Jego cztonkami, Jego ciatem. Jestesmy w Nim
bra¢mi i siostrami. | w Chrystusie, mimo ze jest nas wielu i jestesmy rézni, stanowimy jedno: « In lllo uno unum»" [216]. Eucharystia
otwiera nas na sprawiedliwos$c¢ i dzielenie sig, ze szczegodlng troskg o tych, ktérzy dzwigaja ciezar biedy i wykluczenia. Podczas
gdy nowe sieci ekonomiczne i technologiczne moga rodzi¢ wykluczenie, izolacje i uzaleznienia, Kosciot karmiony Eucharystig jest
powotany, by ukazywac inng miare, pielegnujac wiezi, przywracajac gtos tym, ktérzy sg niewidoczni, i ukierunkowujgc procesy na
godnos¢ osoby.

Plac budowy naszych czasow

236. Duchowosc¢, ktorg pragne przekazac, jest duchowoscia ,roztropnego budowniczego”, ktéry — ozywiony nadziejg na
Krélestwo Boze - angazuje sie w budowanie $wiata w dobru (por. 7 Kor 3, 10). Jak napisatem na poczatku tych rozwazan [217],
nasze budowanie musi mie¢ dzis jako fundament relacje z Bogiem, jako zasade — przyjecie ludzkiej ograniczonosci jako
rzeczywistosci naturalnej i pozytywnej, zas jako styl — wspotodpowiedzialnosc i jezyk ewangeliczny. Na koniec tej wedréwki
projekt cywilizacji mitosci zarysowuje sie wyrazniej, a plac budowy wydaje sie juz otwarty, zwtaszcza dzieki wielu zywym
kamieniom mocno zjednoczonym z Chrystusem — kamieniem wegielnym (por. 1P 2, 4-6). Jeste$my wezwani, by podjg¢ czynny
udziat w tym dziele, nie uciekajgc sig ani do spirytualizmu, ani do naszych matych $wiatéw: musimy pozosta¢ wierni prawdzie,
inwestowac¢ w wychowanie, troszczyc sie o relacje oraz mitowac sprawiedliwos¢ i pokdj.

237. Pozostanmy wierni prawdzie! Zyjgc zanurzeni w nieustannym przeptywie informacji, opinii i obrazéw, wiemy, jak tatwo mozna
dzi$ ukierunkowywac decyzje i preferencje za pomoca coraz bardziej wyrafinowanych algorytmoéw [218]. W tym kontekscie wazne
jest pielegnowanie serca, ktére mituje prawde, ktére bardziej pragnie tego, co stuszne, niz tego, co przycigga uwage, i ktére
bardziej szuka madrosci niz natychmiastowego efektu. Prawda, ktorej nie wolno nam utracic, jest prawda o Bogu i o istocie
ludzkiej, tak jak objawit nam jg Chrystus. Trzeba porzuci¢ indywidualistyczng i techniczng wizje cztowieka, jakby rzeczywistos¢
byta jedynie czystg materig, ktérg mozna ksztattowac¢ wedtug egoistycznych interesow, zaréwno jednostkowych, jak i zbiorowych
[219]. Ksztattujmy natomiast to, co Papiez Franciszek nazwat ,antropocentryzmem umiejscowionym” [220], ktéry uznaje cztowieka
za stworzenie wpisane w siec relacji z innymi istotami zyjgcymi i z catym stworzeniem. Wiernos¢ prawdzie domaga sie witgczenia
oferowanych przez technike mozliwosci w droge madrosci, ktdra jest zdolna strzec zarazem godnosci kazdej osoby i przysztosci
naszego wspdlnego domu.

238. Inwestujmy w wychowanie, ktére rozpoczyna sie od nas samych! Wszyscy potrzebujemy formacji, aby na sposéb ludzki zy¢
w $wiecie cyfrowym, co jest integralng czescig wychowania do wiary i do dobrego zycia wedtug Ewangelii. Musimy wychowywac
samych siebie do patrzenia na swiat cyfrowy jak na nowy kontynent, domagajacy sie ewangelizacji i potrzebujacy wielkodusznych
i dojrzatych w wierze misjonarzy. W sposob szczegdlny potrzeba dzis dorostych, ktérzy na nowo odkryjg swoje powotanie do
bycia mistrzami wychowania, gotowymi do codziennej i cierpliwej pracy, wspartej przez szerokie i wspolne przymierza
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wychowawcze. Towarzyszenie dzieciom i mfodziezy w takim korzystaniu z technologii, by byty one przestrzenig odpowiedzialnych
relacji, pomaganie im w rozpoznawaniu ich zagrozen i wybieraniu tego, co sprzyja rozwojowi wolnosci wewnetrznej, stanowi dzi$
konkretng forme mitosierdzia i ochrony ich godnosci. Wychowywanie nowych pokolen do przekonania, ze ewolucja technologii nie
podaza nieuchronng sciezka, lecz moze byc¢ ukierunkowywana przez odpowiedzialnos¢ osobistg i zbiorowa, stanowi jedng z
najcenniejszych postug dla dobra wspdlnego.

239. Troszczmy sie o relacje! W epoce, ktora dazy do przyspieszenia i fragmentaryzacji, ludzkie ciato wcigz domaga sie troski i
uznania ze strony ragk zdolnych do czutosci, uwaznych umystéw i dobrych stéw. Kultura cyfrowa mnozy potaczenia i otwiera nowe
mozliwosci spotkania; serce cztowieka zachowuje jednak niezbywalng potrzebe bliskosci. Zachecam do pielegnowania miejsc i
chwil, w ktérych fizyczna obecnos$é pozostaje niezastgpiona, a sg nimi: wspolnota stotu, gromadzgca sige wspdlnota
chrzescijanska, wizyta u os6b samotnych czy postugiwanie osobom biednym. Sg to znaki cztowieczenstwa, ktdre wcigz wierzy, ze
kazde ciato jest $wiatynig Ducha Swietego i domem Boga; wtasnie to przymierze chwaty i kruchosci staje sie kryterium oceny
modeli antropologicznych proponowanych przez wspétczesna kulture.

240. Mitujmy sprawiedliwosc¢ i pokoj! Te same technologie, ktére utatwiajg komunikacje i dostep do zasobow, moga wspierac
modele wyzyskujgce najbardziej bezbronnych, podsycaé¢ nowe formy niewolnictwa i przemienia¢ konflikt w okazje do zysku.
Kazdy wybdr techniczny czy ekonomiczny przeksztatca sie w miejsce duchowego rozeznawania, sposobnos¢ do sprawdzania,
czy postep w dziedzinie Al otwiera przestrzenie sprawiedliwosci i uczestnictwa, czy tez skupia bogactwo i wtadze w rekach
nielicznych. Zachecam, by z trzezwoscig patrze¢ na tancuchy produkcji cyfrowej, na warunki pracy ukryte za naszymi
urzagdzeniami, na mechanizmy czerpigce korzys¢ z manipulacji i wojny, a zarazem by szuka¢ konkretnych drég wzrostu
sprawiedliwosci, uczestnictwa i troski o stworzenie. Nadzieja, ktdra gtosimy, przychodzi z nieba, ,aby tutaj, na ziemi, stworzyé
nowa historie"; wtasnie dlatego wierzacy angazuja sig, aby nieréwnosci ustepowaty miejsca wigkszej sprawiedliwosci i aby
,Zamiast przemystu wojny zwycigzato rzemiosto pokoju” [221].

241. Patrzac w przysztos¢, pragne przywotac¢ obraz Nehemiasza, ktérego na poczatku tych rozwazan obrali$my jako towarzysza i
przewodnika. Nehemiasz styszy wotanie zranionego miasta, niesie ten bél w modlitwie, rozeznaje przed Bogiem, prosi o pomoc,
otrzymuje pozwolenie, by wyruszy¢, organizuje prace, stawia czota oporowi wewnetrznemu i zewnetrznemu, a takze cegta po
cegle odbudowuje wraz z ludem mury Jerozolimy. W nim dostrzegamy jasng przypowies¢ o naszym powotaniu do zycia w
czasach transformaciji cyfrowej: bysmy nie byli biernymi widzami spotecznych i kulturowych podziatéw ani zwyktymi
komentatorami ruin, lecz kobietami i mezczyznami, ktérzy wchodzg na place budowy historii — do laboratoriéw badawczych, firm
technologicznych, szkét, medidw, instytucji i wspolnot lokalnych — aby podnosic to, co zostato zrujnowane, i chronic to, co jest
wystawione na zagrozenie. Jak Nehemiasz, rowniez my jesteSmy wezwani do taczenia stuchania i odwagi, modlitwy i
odpowiedzialnosci, aby miasto ludzkie stawato sie bardziej nadajace sie do zycia, takze wtedy, gdy zdajg sie przewazac logiki
technokratyczne i partykularne interesy.

242. Obraz odbudowy Jerozolimy przywotuje obietnice Nowego Testamentu dotyczacag miasta $wigtego, ktére nade wszystko
zostaje nam dane w darze. W Apokalipsie nowa Jerozolima zstepuje ku nam jako dar dla catego Ludu Bozego, ,przystrojona jak
oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza" (Ap 21, 2). Mury Jerozolimy nie sg juz fortyfikacjami obronnymi, lecz
drogocennymi ozdobami Oblubienicy Baranka. Jej bramy, ktérych Nehemiasz strzegt z tak wielka troska, pozostaja na state
otwarte dla wszystkich narodéw. Obecnos$¢ Boga daje wszystkim $wiatto i zycie. Miasto jest nowym Edenem, z jego wodg zycia
darowang spragnionym i z jego drzewem zycia, ktérego liscie ,stuzg do leczenia narodéw” (Ap 22, 2). Oczekujac na wypetnienie
tej wizji, mamy jg przed oczami jako zachetg, jako wezwanie do przezwycigzania naszych podziatéw i do wspdlnej pracy: oto
droga Jezusa Chrystusa — wczoraj, dzi$ i na wieki.

Piesn nadziei: Magnificat

243. Czwartym punktem tego programu zycia chrzescijafiskiego — po wierze, ktéra kontempluje zamyst mitosci Ojca; po mitosci,
ktora jednoczy nas w jednym ciele eklezjalnym; po nadziei, ktéra podtrzymuje nasze dziatanie w $wiecie — jest modlitwa. Naszemu
zaangazowaniu towarzyszy Piesh Maryi. Gdy Elzbieta oznajmia Jej, ze stata sie Matkg Pana, Maryja wznosi hymn uwielbienia i
radosci: Jej dusza wielbi Pana, a Jej duch raduje sie w Bogu, Jej Zbawicielu, poniewaz On wybrat dla swego planu zbawienia
mtoda, uboga i mata dziewczyne. Nagle Maryja widzi catg histori¢ oczami tego odkrycia. Wokét Niej nic sig nie zmienito: sytuacja
spoteczno-polityczna Jej epoki pozostaje taka sama — Rzymianie nadal panujg nad Jej ziemig, a Jej lud pozostaje podzielony i
upokorzony. A jednak wszystko zmienito sie w Niej samej i to pozwala Jej dostrzec to, co niewidzialne. Bog juz objawit moc swego
ramienia, juz rozproszyt pysznigcych sie zamystami serc swoich, stracit wtadcéw z tronu, wywyzszyt pokornych, gtodnych nasycit
dobrami, a bogatych z niczym odprawit. Bog juz ujat sie za swoim stugg Izraelem. ,Opowiada sie On po stronie ostatnich. Jego
zamyst jest czesto przystoniety nieprzejrzystg warstwa ludzkich kolei zycia, gdzie jest widoczny tryumf «pysznych, wtadcéw i
bogatych». A jednak w koncu ujawnia sie Jego tajemnicza moc” [222].

244. Maryja Panna nie tylko uczy nas dostrzega¢ niewidzialne dzieto Boga, lecz takze kieruje nasze spojrzenie ,na przetomowe
punkty ludzkosci, gdzie dochodzi do zaburzenia $wiata, w konflikcie miedzy pokornymi a moznymi, miedzy ubogimi a bogatymi,
miedzy sytymi a gtodnymi”, wychowujagc nas ,do przyjecia innej perspektywy, aby spojrze¢ na swiat od dotu, oczami cierpigcych,
a nie z perspektywy wielkich; aby patrze¢ na historie oczami maluczkich, a nie z perspektywy moznych; aby interpretowac
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wydarzenia historyczne z punktu widzenia wdowy, sieroty, cudzoziemca, poranionego dziecka, wygnanca, uciekiniera” [223]. W
ten sposob Maryja Panna staje sie ,poetka i prorokinig odkupienia”, poniewaz z Jej ust wyptywa ,najpotezniejszy i najbardziej
nowatorski hymn, jaki kiedykolwiek zostat wygtoszony, Magnificat; to Ona objawia przeobrazajgcy plan ekonomii chrzescijanskiej,
jej historyczny i spoteczny skutek, ktéry po dzi$ dzien czerpie z chrzescijanstwa swoje zrédfo i swojg site” [224].

245. 7 tg sama wiarg, jakg miata Maryja, stanmy sie tkaczami nadziei w naszym swiecie, dzielgc sie tym, kim jestesmy i co
posiadamy, tak aby posréd nas wzrastata obecnos¢ Jezusa i ksztattowato sie Jego Krolestwo. W pokornej wiernosci kazdego dnia
réwniez epoka Al moze sta¢ sie czasem, w ktérym Duch Swiety doprowadza do dojrzatosci cywilizacje mitosci w naszym zyciu:
Pan nadal czyni wszystko nowe i pozostawia kazdej epoce otwartg mozliwos¢, by stata sie historig zbawienia w $wietle Wcielenia.
Zawierzam to pragnienie Matce Chrystusowej, Niewiescie Magnificat, aby towarzyszyta naszym krokom w zmieniajgcej sie
terazniejszosci i strzegta w kazdym z nas ufnosci poktadanej w Ewangelii, tak aby$smy mogli dawac¢ swiadectwo o pieknie
wspaniatego cztowieczenstwa, w ktorym mieszka Bdg.

Dano w Rzymie, u Swietego Piotra, dnia 15 maja 2026, w drugim roku mego Pontyfikatu.
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